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الم�ؤلف في �سطور

نال البروف�سور باقري درجة الدكتوراه عام 1995 من جامعة نيو �ساوث ويلز 

في ا�ستراليا. وهو حالياً ع�ضو الهيئة العلمية في جامعة طهران، ويتر�أ�س منذ عام 

2009 ولغاية الآن »هيئة فل�سفة التربية والتعليم في �إيران« وكان �أحد م�ؤ�س�سيها. 

درّ�س في العديد من جامعات �إيران �أبرزها جامعة طهران، جامعة �شيراز، جامعة 

فردو�سي في م�شهد، جامعة �شمران في الأهواز و�أ�صفهان. �ألّف وترجم 32 كتاباً 

العديد  �إلى  بالإ�ضافة  الديني،  الإجتماعي  العلم  فكرة  الإ�سلامي،  التعليم  مثل: 

من المقالات حول فل�سفة التعليم، الدين وعلم نف�س بناء ال�شخ�صية، وموا�ضيع 

النظرية  الجديدة،  البزاغماتية  البنائية،  كالواقعية  متعددة  نظر  وجهات  حول 

التفكيكية، النظرية التف�سيرية والفل�سفة الإ�سلامية للتعليم.

نال البروف�سور باقري ميدالية الباحث المميز عام 2011 من جامعة طهران. 

وفرن�سا  بريطانيا  بين  العالم  جامعات  من  العديد  في  �ضيفاً  �أ�ستاذاً  حلّ  كما 

وكوالالمبور بين الأعوام 2005 و2013.
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مقدمة المركز

كافة  في  بالإن�سان  الانتقال  �أو  الإن�سان  انتقال  عملية  عن  عبارة  التربية  �إن 

و...  وال�سلوكية  والقيمية  والوجدانية  والاعتقادية  المعرفية   - �شخ�صيته  جوانب 

من الا�ستعداد �إلى الفعلية، ومن هيولى النق�ص �إلى الكمال الم�ستفاد. 

والغاية النهائية للتربية هي و�صول الإن�سان �أو �إي�صاله �إلى كماله الم�ستعد له 

واللائق بحاله.

الواقع  المطلوب تحقيقه في  الإن�ساني  الكمال  �أن تحديد ماهية  في  ريب  ولا 

لأن  للوجود،  العامة  النظرة  ومن  بل  الإن�سان،  حقيقة  �إلى  النظرة  من  ينطلق 

�شك  لا  مادية،  بعين  الكون  �إلى  نظر  فمن  العام،  الوجود  من  جزء  هو  الإن�سان 

�سينعك�س ذلك على عقيدته في ما هو الكمال الفعلي للإن�سان في الحياة، ف�سيرى 

�أن كمال الإن�سان كمال مادي يبد�أ بالدنيا وينتهي فيها، )ۈ  ۇٴ   ۋ     ۋ    ۅ  

.
ۅ  ۉ  ۉ  ې  ې ()))

ومن نظر �إلى الوجود بعين �إلهية من حيث المبد�أ والمنتهى )ڄ     ڄ  ڄ    ڃ       

، �سيرى �أن كمال الإن�سان لي�س بهذا الهيكل الج�سماني، و�إنما بت�سامي 
ڃ()))

الروح في معرفة الحق وتوحيده علماً، والتخلق ب�أخلاقه وتوحيده عملًا.

وهذا يعني وجود علاقة وثيقة بين الر�ؤية الكلية للكون والإن�سان وبين التربية، 

�إليه الإن�سان،  فالر�ؤية الكونية هي التي تو�ضح �أي كمال حقيقي ينبغي �أن ي�صل 

الم�ؤمنون:37. 	(((

البقرة:156. 	(((

مقدمة المركز
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والتربية  نظر،  فالفل�سفة  الكمال.  ذلك  �إلى  الإن�سان  و�صول  طريق  هي  والتربية 

عمل، وكل عمل ي�ستند �إلى نظر، لأن �سلوك الإن�سان وليد تفكيره ونتاج عقيدته، 

فالتربية تحتاج �إلى الفل�سفة لأنها بها تحدد الهدف، والفل�سفة تحتاج �إلى التربية 

لأنها بها تحقق الهدف.

الأبحاث  مركز  عن  �صدر  ال�سياق،  هذا  و�ضمن  الم��سألة،  هذه  من  وانطلاقاً 

والدرا�سات التربوية، كتاب: »فل�سفة التربية والتعليم الإ�سلامية«، للدكتور خ�سرو 

باقري، والذي بيّن فيه العلاقة بين الفل�سفة والتربية.

باقري  خ�سرو  للم�ؤلف  الكتاب  هذا  بتعريب  المركز  قام  العمل،  لهذا  وتتمة 

تحت عنوان: »نظرة متجددة في التربية الإ�سلامية«، يبين فيه الم�ؤلف النظرة 

الإ�سلامية �إلى الطبيعة الإن�سانية، ويو�ضح كيفية ا�ستخراج الأ�ساليب التربوية من 

الأ�صول، والأ�صول من المباني، بما ي�صب في خدمة عملية �إي�صال الإن�سان �إلى 

كماله المطلوب.

وعملًا بقول الإمام علي الر�ضا Q: »من لم ي�شكر المنعم من المخلوقين 

للبروف�سور  الجزيل  بال�شكر  نتوجه  �أن  �إلا  ي�سعنا  لا   ،
(((

وجلّ« عزّ  الله  ي�شكر  لم 

 ً خ�سرو باقري على ح�سن تعاونه وتجاوبه الم�ستمر مع المركز، ون�شكر �أي�ضاً كّال

من الدكتور محمد ترم�س الذي قام بتعريب الكتاب، وال�شيخ �سامر عجمي على 

مراجعة وتدقيق الكتاب.

�آملين �أن ينفع الله تعالى به الباحثين التربويين، والعاملين في ميدان التربية 

والتعليم.

مركز الأبحاث والدرا�سات التربوية

عيون �أخبار الر�ضا، ال�صدوق، ج1، �ص27. 	(((
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مقدمة الم�ؤلف

الإ�سلامية  التربية  النظر في ميدان  الوا�ضح �ضرورة تجديد  �أ�صبح من  لقد 

ال�سلبية  الر�ؤية  ن�شاهده من  مما  ال�ضرورة  وتنبع هذه  وقت م�ضى.  �أي  من  �أكثر 

والظلامية التي ت�شكلت عن الإ�سلام والتربية الإ�سلامية على الم�ستوى العالمي، 

والتي عُرف بها الإ�سلام على �أنه دين عنف ويربي على العقيدة العنفية.

من جهة �أخرى ف�إن الم�سلمين �أي�ضاً قد هي�أوا الأر�ضية و�ساعدوا على ت�شكيل 

هذه ال�صورة، نتيجة �سوء فهم التعاليم الدينية، لذا من ال�ضرورة بمكان �إعادة 

تعريف التربية الإ�سلامية باعتبارها الخطوة الأولى، والعمل وال�سعي لتحقيق هذه 

الر�ؤية الجديدة في مراكز التربية كخطوة ثانية.

الت�صوير  خلال  من  الإ�سلامية  التربية  في  الارتكاز  نقطة  عن  البحث  يجب 

الإ�سلامي ور�ؤيته للهوية الإن�سانية. الإن�سان من وجهة نظر الإ�سلام هو كائن يتمتع 

ومحدوديات  قيود  تعتر�ضه  وكذلك  مجتمعين،  والفطرة  كالعقل  داخلي  بر�صيد 

مختلفة بيئية واجتماعية وجغرافية وتاريخية. ومع ذلك كله فالإن�سان فاقد للهوية 

وواجد للعمل، ويجب �أن تت�شكل هويته من خلال العمل.

العمل الإن�ساني من وجهة نظر الإ�سلام يمتاز ب�أنه يتجاوز الحدود الجن�سية 

والم�ؤمن  الرجل،  وكذلك  عاملة،  فالمر�أة  ذلك،  و�أمثال  والتاريخية  والاعتقادية 

عامل وكذلك الكافر، �إن�سان القرن الأول عامل والإن�سان المعا�صر عامل �أي�ضاً، 

چ   )چ   المخالفين:  الم�شركين   P النبي  خاطب  المنطلق  هذا  من 

مقدمة الم�ؤلف
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�إما عمل بنّاءٌ،  . من هنا كان العمل يمتاز بميزتين: 
چ  ڇ   ڇ()))

ب، �إما عمل يحرر الإن�سان من القيود، و�إما عمل يكبله بها. و�إما عمل مخرِّ

العبودية  �أن يحرر نف�سه والآخرين من رقّ  الإن�سان ي�ستطيع من خلال عمله 

ومن �أغلال القيود، و�أي�ضاً ي�ستطيع من خلال عمله �أن يكبل نف�سه والآخرين بهذه 

الأغلال وي�ضيق على نف�سه: )ڻ    ۀ  ۀ    *  ہ  ہ  ہ  ھ  *  ھ  ھ    *   

.
ے  ۓ  *  ڭ  ڭ  ڭ  ڭ  *  ۇ  ۆ   *  ۈ  ۈ( )))

ف الإن�سان ب�أنه موجود عامل، ت�صبح العلاقة والارتباط بين بني  عندما نعرِّ

الب�شر ب�شكل تعاملي، والذي يعني الارتباط ما بين العامل والعمل، وهذا التعامل 

تعامل  نتحدث عن  والتربية  بالتعليم  يرتبط ذلك  �أ�شكالًا مختلفة. عندما  ي�أخذ 

المتعلم،  على  كفته  ترجح  ثقافي  �إرث  من  يحمله  بما  المعلم  لأن  متكافئ،  غير 

والذي هو عامل �أي�ضاً، من دون �أن يعني ذلك �أن المتعلم هو وعاء خال تماماً من 

�أي موروث ثقافي. على هذا الأ�سا�س، في الر�ؤية التربوية الإ�سلامية بالرغم من 

�أن التعامل ما بين المعلم والتلميذ هو ارتباط غير متكافئ، �إلا �أن هناك ر�ؤيتين 

مختلفتين: ر�ؤية تتبنى محورية المعلم، و�أخرى تتبنى محورية التلميذ.

الطالب  عاملية  �إغفال  يتم  ما  عادة  المعلم  محورية  تتبنى  التي  الر�ؤية  في 

�أنه موجود منفعل وظرف خال مقابل المعلم، في حين  �إليه على  ودوره، وينظر 

�أن المتعلم ي�ستطيع �أن يكون عاملًا عاقلًا، و�صاحب ر�ؤية انتقادية لما يتلقاه من 

والتمحي�ص، من  ال��سؤال  دون  الموروث من  يقبل هذا  و�أن لا  الثقافي،  الموروث 

به  يتمتع  ما  ترى  ولا  تغفل  المتعلم  محورية  تتبنى  التي  الر�ؤية  ف�إن  ثانية  ناحية 

الأنعام: 135. 	(((

الليل: 10-4. 	(((
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الذي هو  الثقافي  الإرث  - هذا  المتعلم  به على  يتفوق  المعلم من ر�صيد ثقافي 

في  والقيمة  العلمية  والإ�ضاءات  للإن�سان،  الاجتماعية  الحياة  تجارب  ع�صارة 

حياته، والتي هي خلا�صة تجارب الآخرين �أي�ضاً - �سي�صبح على �ضوئها التعليم 

والتربية �أمراً عبثياً ويبد�أ من ال�صفر.

حا�صل هذا التعامل غير المتكافئ هو التورط ب�أحد �أمرين: �إما قمع و�إخ�ضاع 

عاملية الطالب، و�إما قمع و�إغفال اقتدار المعلم.

التوافق  ن  ت�ؤمِّ وتنموية  هادفة  �إلهية  ر�ؤية  �أنها  باعتبار  الا�سلامية  الر�ؤية 

والتي  الربوبية،  المتعلم تحت م�سمى  المعلم و محورية  والان�سجام بين محورية 

�إنما  التربية، فلي�ست الربوبية مجرد ا�سم من الأ�سماء الإلهية،  ت�ستخل�ص منها 

ا�سم له م�ستلزمات، وهذه اللوازم عبارة عن:

- حياة مادية نظيفة وتقية نتيجة عمل وك�سب الفرد بعيداً عن الاحتيال و�أكل 

الحرام والانتهاك والتعدي على حقوق الآخرين.

الأوهام  بعيداً عن  والثابتة  الم�ستدلة  بالأفكار  فكرية طاهرة مفعمة  - حياة 

والخرافات.

- حياة عاطفية �صادقة مل�ؤها الحب والع�شق للآخرين بعيدة عن �سوء ا�ستغلال 

المترب�صين.

- حياة حرة متحررة من الإرادة الخبيثة وتريد الخير للآخرين.

الظلم  عن  وبعيدة  والإح�سان  العدل  على  قائمة  طاهرة  اجتماعية  حياة   -

والعنف.

بعيدة عن  والطاهرة  العفيفة  النفو�س  لذوي  - حياة جميلة وظريفة مطلوبة 

ال�شهوات.

مقدمة الم�ؤلف
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وترفع  الله،  ا�سم  تحمل  والتي  اليوم  �أن مجتمعات  الكبرى  والطامة  الفاجعة 

راية الإ�سلام، بعيدة كل البعد عن هذه اللوازم ال�سابقة، هذه المجتمعات لا يمكن 

وعلى  ا�سمه فقط،  تحمل  و�إنما  الإ�سلام،  تعي�ش حياة  لا  فهي  بالإ�سلام،  و�سمها 

العك�س من ذلك �إذا وجدنا مجتمعات تتمتع بهذه الأبعاد واللوازم المعنوية فهي 

مجتمعات �إ�سلامية و�إن لم تحمل ا�سم الإ�سلام.

لذا من المهم للمجتمعات الإ�سلامية �أن تراجع �أنظمتها التربوية لتنظر هل ما 

هو موجود يمكن �أن نعتبره تربية �إ�سلامية؟ هل العمليات التربوية ت�سمح للإن�سان 

ذو  المعلم  ومتلقن؟ هل  متلقي  الإن�سان هو مجرد  �أن هذا  �أو  ؟  عاملًا  يكون  �أن 

قيمة تربوية فكرية وثقافية ينهل من معين التراث الثقافي الأ�صيل �أم �أنه يمار�س 

�سلطته بطريقة ا�ستبدادية وخبط ع�شواء و لي�س له حظ من الاقتدار؟ هل هناك 

تعامل منا�سب بين المعلم والطالب؟ هل هذا التعامل ي�سوق المتربي نحو الربوبية 

والت�ألّه �أم �أنه يحمل من هذه اللوازم المعنوية ا�سمها فقط؟

�إمكانية تجديد الر�ؤية في التربية الإ�سلامية، و�أن  هذا الكتاب ب�صدد تهيئة 

�أن  ��شأن ذلك  و�إذا وفقنا ف�إن من  الإ�سلامية،  الدول  المقدمات لذلك في  يمهد 

الإ�سلام  يت�صدر  و�أن  الإ�سلام،  عن  العالم  عمت  التي  ال�سلبية  النظرة  ي�صحح 

موقعه المنا�سب، ويك�شف للعالم من جديد عن وجهه النا�صع والم�ضيء.

خ�سرو باقري

جامعة طهران

�صفر 1436
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الف�صل الأول

�صورة الإن�سان في القر�آن

بالأمر  لي�س  فيه  التحول  وا�ستثارة  الإن�سان  لدى  تغيير  عملية  �أي  �إحداث  �إن 

وخ�صائ�صه.  و�صفاته  الإن�سان  طبيعة  عن  ر�ؤية  ت�شكيل  دون  من  الي�سير  ال�سهل 

ويعتبر بناء ر�ؤية كهذه حجر الأ�سا�س في �أي نظام تربوي، لأن كافة �أجزاء النظام 

والمراحل  الأ�ساليب  الأ�صول،  الأهداف،  النماذج،  المفاهيم،  من  �أعم  التربوي 

التربوية، تكون ناظرة بنحو ما �إلى مكانة الإن�سان.

وكل ��سؤال من الأ�سئلة التالية: باتجاه �أيّ مق�صدٍ يجب �إر�شاد الإن�سان؟ وكيف 

ينبغي �أن تكون حركته نحو هذا المق�صد؟ ومن خلال �أيٍّ من القواعد والأ�ساليب 

والطرق يجب بعث الحركة فيه؟ وما هي المنازل التي ينبغي �أن يطويها كي ي�صل 

�إلى المق�صد المن�شود؟... ترتبط بامتلاك ت�صورٍ حول طبيعة الإن�سان، و�أنه �أيّ 

موجودٍ هو في ذاته، وما هي الخ�صائ�ص الوجودية التي يتمتع بها؟ 

�صورة  ا�ستخراج  �أولًا:  �سنحاول  �إذ  الكتاب،  في  الترتيب  هذا  لحاظ  تم  وقد 

الإن�سان من القر�آن، وبناء لهذه ال�صورة الم�ستخرجة �سوف نتحدث حول مفهوم 

في  التربوية  والمراحل  الأ�ساليب،  الأ�صول،  الأهداف،  التربية،  نماذج  التربية، 

الر�ؤية الإ�سلامية. 

19الف�صل الأول: �صورة الإن�سان في القر�آن
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البدء  في  �سنتعر�ض  و�صفاته،  الإن�سان  القر�آنية حول طبيعة  الر�ؤية  ولتكوين 

وبعدها  التحليلية،  النظرة  اعتماد  بالإن�سان عبر  المرتبطة  الأ�سا�سية  للمفاهيم 

�إلى  �إلى هذه المفاهيم كمجموعةٍ من خلال النظرة التركيبية، ون�سعى  �سننظر 

ر�سم ملامح ال�شخ�صية الإن�سانية كوحدةٍ مركّبة عبر تبيان العلاقات القائمة بين 

هذه المفاهيم، وعندئذٍ �سوف ن�شخّ�ص الخ�صائ�ص العامة التي تتعلق بالإن�سان. 

�أ- النظرة التحليلية

ي�ستخدم القر�آن الكريم في معر�ض حديثه عن الإن�سان كلماتٍ ومفاهيم معينة؛ 

ولت�شخي�ص و�صف الإن�سان في القر�آن لا بدّ �أولًا من �أن نحلل هذه المفاهيم ب�شكلٍ 

منف�صل. 

والمفاهيم الأ�سا�سية الم�ستخدمة في القر�آن بهذا الخ�صو�ص - والتي يمكن 

الروح،  عن:  عبارة   - �إليها  بالإن�سان  المرتبطة  الأخرى  المفاهيم  بع�ض  �إرجاع 

الجمعية،  الهوية  والاختيار،  الإرادة  القلب،  )التعقل(،  العقل  الفطرة،  النف�س، 

بالترتيب،  المفاهيم  هذه  بتحليل  يلي  فيما  نقوم  و�سوف  الإن�سانية.  والقيود 

ح في كل موردٍ المفاهيم المرتبطة بها كذلك.  و�سنو�ضّ

الروح

ولي�س  وجوديّ  كمفهومٍ  الأولى  بالدرجة  القر�آن  في  »الروح«  مفهوم  طُرح 

العالم؛  موجودات  من  لموجودٍ  كا�سم  اطلقت  الروح  �أن  بمعنى  �إن�سانياً، 

. كما ا�ستخدمت الروح بمعنى �أنها من��شأ الحياة في 
(((

موجود رديف للملائكة

)ٿ  ٿ  ٹ   ٹ  ٹ   ٹ  ڤ  ڤ  ڤ( القدر: 4. 	(((
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كل  في  الحياة  ظهور  �إنّ  القول  ينبغي  النقطة  هذه  من  وانطلاقاً   ،
(((

الوجود

مرتبةٍ من مراتبها �أعم من الحياة النباتية، الحيوانية، والإن�سانية، هو رهنٌ 

بتعلق الروح بها. 

الحياة في موجودٍ ما،  ا�ستلزامها ظهور  الروح وحقيقتها، وكيفية  �أمّا ماهية 

فقد �سكت القر�آن الكريم عن هذه الجهة ولم يبينها، وتمّ التعريف بها على �أنّ 

. �إلّا �أنّه تمت الإ�شارة �إلى �أنّه كلما 
(((

يد العلم الب�شري قا�صرة عن الو�صول �إليها

و�صلت مكونات �شيء ما �إلى درجة معينة من ال�سعة والتعقيد ظهرت �أحد تجليات 

الروح في  تُظهره  الذي  التجلي  وم�ستوى  . وعندئذٍ، بح�سب ميزان 
(((

فيها الروح 

ذلك الموجود تظهر �آثار الحياة �ضمن �سعةٍ معينة فيه؛ �أي ب�صورة حياة نباتية �أو 

حيوانية �أو �إن�سانية. 

وكما قلنا ف�إن ميزان وم�ستوى تجلّي الروح منوطٌ بميزان �سعة وتعقد مكونات 

الموجود، ف�أينما وردت  كلمة الروح بقيدٍ معيّن )بروحٍ منه، من روحي( في الآيات 

القر�آنية فهي ت�شير �إلى هذه التجلّيات والآثار، و�أينما ا�ستخدمت كلمة الروح بنحوٍ 

مطلق، يكون المراد ذلك الموجود الذي هو من��شأ هذه التجليات والآثار. 

للحياة  موجِدٌ  �إنّه  حيث  من  »الروح«  مفهوم  طُرح  الإن�ساني  الم�ستوى  وعلى 

بالإن�سان  الخا�صة  الحياة  �آثار  ظهور  ويتوفر  الب�شري.  الج�سد  في  الإن�سانية 

الحياة:  عامل  الروح  �أنّ  �إدراك  يمكن  واحدة،  م��سألة  الى  ت�شيران  اللتين  �أدناه  الآيتين  بمقارنة  	(((

ڑ   ژ   ژ   )ڈ   المجادلة:22.  ڦ(.  ڤ   ڤ   ڤ   ڤ    ٹ   ٹ   )ٹ  

�شير �إليه في الآية الأولى بعنوان 
ُ
ڑ   ک  ک  ک  ک  گ  گ  گ(. النحل: 97. فما �أ

الت�أييد من الروح، قد ذُكر في الآية الثانية ب�صفته �أ�سا�س الحياة والح�صول على الحياة الطيبة.  

)ئو  ئو  ئۇئۇ  ئۆ  ئۆ  ئۈ  ئۈ  ئې   ئې  ئې  ئى  ئى  ئى  ی(. الإ�سراء: 85. 	(((

)ئە  ئە  ئو  ئو  ئۇ   ئۇ  ئۆ  ئۆ  ئۈ(. الحجر: 29. 	(((

الف�صل الأول: �صورة الإن�سان في القر�آن
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بوا�سطة تجلٍّ معين للروح. فهذا التجلي للروح هو الموجِد للحياة الم�شتركة بين 

كافة الب�شر. وهناك تجلٍّ �آخر يمكن �أن يح�صل للإن�سان؛ وهو تجلٍّ منوط ب�إيمان 

الإن�سان بالله وعُمق نفوذ هذا الإيمان في قلبه، ونتيجة لهذا التجلي للروح تظهر 

�أو مرتبة جديدة من الحياة يعبّر عنها بالـ»حياة  في الإن�سان حياةٌ جديدة �أي�ضاً 

. وتتمايز �أي�ضاً الآثار الحياتية في هذه المرتبة عن الآثار الحياتية في 
(((

الطيبة«

المراتب الأدنى. ففي الحياة الطيبة يكون قلب الإن�سان نظيفاً من لوثة ال�شرك، 

وخياله طاهراً من لوثة الو�سو�سة، وبدنه من القاذورات والنجا�سات. وتخت�صّ هذه 

المرتبة من الحياة بفئة خا�صة من النا�س، وانطلاقاً من �أنّها مرتبة عليا للحياة، 

.
ف�إن الله �سبحانه يعبّر عن تجلّي الروح فيها بـتعبير )ڤ  ڤ  ڦ()))

النف�س

معنىً محدداً  تُفيد  لا  فهي  �أخرى  كلمة  �أيّ  �إلى  »النف�س«  كلمة  تُ�ضف  لم  �إذا 

مثلًا  كالياء  الكلمة  هذه  �إلى  �ضميراً  المتكلم  ي�ضيف  عندما  بينما  م�شخّ�صاً، 

ويقول: »نف�سي«، فمن الوا�ضح �أنّ هذه الكلمة ت�شير �إلى القائل. وقد تمّ ا�ستعمال 

كلمة »نف�س« في بع�ض �آيات القر�آن الكريم بهذا المعنى المذكور، كما في الآية 

.
التالية: )   ڤ  ڤ  ڤ  ڦ  ڦ()))

ولكن ظهر تدريجياً لكلمة »نف�س« ف�ضلًا عن المعنى ال�سابق، ا�ستعمالًا معيناً، 

وروحه  )يعني مجموع ج�سده  الإن�سان  �شخ�ص  �إلى  ت�شير  دلالةً جديدة  واتخذت 

لم  �إن  الا�ستعمال  هذا  في  »نف�س«  لكلمة  ال�سابق  المعنى  ويتبادر  به(.  المتعلقة 

النحل:97. 	(((

المجادلة:22. 	(((

الأنعام:54. 	(((
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يُ�ضف �شيء �إليها. وقد ورد هذا المعنى في بع�ض الآيات كما في قوله تعالى: )   پ  

 .
ڀ   ڀ  ڀ   ڀ  ٺ  ٺ  ٺ  ٺ  ٿ  ٿ   ٿ  ٿ  ()))

بـ »حقيقة  التعبير عنه  يمكن  �أي�ضاً  �آخر  »نف�س« معنىً  كلمة  تُفيد  النهاية،  وفي 

وجود الإن�سان«. ففي هذا المعنى لا تزول »نف�س« الإن�سان حتى لو تلا�شى وفنى ج�سده 

�إلى الإن�سان:  �أنّه حتى في لحظة الموت يتوجه الخطاب  ووحدته الع�ضوية. بمعنى 

. وبعبارةٍ �أخرى: �إنّ النف�س بمنزلة �أمر ي�ستمر في وجوده 
)ۋ  ۋ()))

من دون الج�سم. وبالعموم، ف�إنّ المعنى الذي تق�صده �أكثر الن�صو�ص التي تحدثت 

عن النف�س الإن�سانية )ومن جملتها هذا الكتاب( هو هذا المعنى الأخير. 

وتظهر للنف�س الإن�سانية حالاتٌ مختلفة، وبح�سب كل حالة تُ�سمّى با�سمٍ يليق 

بها ويتنا�سب مع تلك الحالة. ف�إحدى حالات النف�س تظهر عندما تنجذب هذه 

النف�س نحو لذةٍ ما. ويُدعى هذا الانجذاب بـ »هوى النف�س«، والذي هو بالدرجة 

الأولى مفهوم حيادي، �أي لا يت�ضمن قيمةً �سلبية �أو �إيجابية. فعندما يكون هوى 

�أن ت�صبح  الممكن  اللذة، ومن  �إلى الح�صول على  النف�س  النف�س م�شتعلًا، تميل 

�أي�ضاً، وفي هذه الحالة  متيّمةً فلا ت�أبى تجاوز الحدود وك�سر القيود وال�ضوابط 

بالتحديد تُ�سمّى النف�س بـ: »النف�س الأمّارة بال�سوء«.

ويخمد  النف�س  انجذاب  ينطفىء  مق�صوده  على  الإن�سان  يح�صل  �أن  وبعد 

هواها، وبناءً عليه يزول عن النف�س ا�ضطرابها وتدرك ذاتها )بالوجدان(، وعلى 

�أثر هذا الإدراك لـ:»الذات« ت�ستطيع النف�س بعيداً عن �آمرية الهوى �إدراك قبح 

عملها، وتكون نتيجة العمل: لوم الذات، وفي هذه الحالة، تُدعى النف�س بح�سب 

المائدة:32.  	(((

)ۈ  ۈ  ۇٴ  ۋ  ۋ(. الأنعام:93.  	(((

الف�صل الأول: �صورة الإن�سان في القر�آن
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لبا�سها الجديد الذي ارتدته با�سمٍ �آخر منا�سب لها، وهو: »النف�س اللوامة«.

والحالة الثالثة للنف�س، تظهر عندما يتوجّه الإن�سان �إلى ربّه، فالتوجه �إلى الله 

، ومع ظهور هكذا طم�أنينة و�سكينة 
(((

�سبحانه يجلب الطم�أنينة العميقة في النف�س

في النف�س ت�صبح النف�س م�ستحقةً لأن تُدعى با�سم: »النف�س المطمئنة«. 

النف�س  ترتدي  عابرة  حالاتٌ  الأ�سا�س  في  الثلاثة  التجليات  هذه  من  كلًا  �إنّ 

الإن�سانية في كلٍ مرحلة �أحد الأردية )جمع رداء، �أي: الثوب( الثلاثة، ويتمّ هذا 

كونه  من  ينتقل  �أكثر  ب�شكل  يتحقق  دورٍ  و�أيّ  متكرر،  ب�شكلٍ  الأدوار  في  التبديل 

حالة عابرة لي�صبح على �شكل و�ضعيةٍ �أكثر ا�ستحكاماً وا�ستقراراً. فالنف�س التي 

ب�شكلٍ  والقبح  ال�سوء  �أمامه، فهي تنجر نحو  وت�ست�سلم  ت�سعى دائماً خلف هواها 

؛ والنف�س التي تتنبه لهواها با�ستمرار، و تجعله دائماً في قف�ص الاتهام 
(((

ثابت

�إنّ النف�س التي قيّدت هواها  ؛ وفي الختام، 
(((

اللوامّية فيها فقد تعمّقت ال�صفة 

، ولذا هي دائماً ذاكرة لله، فقد 
(((

بحيث �إنّها لم تعد قلقة من حملاته وغزواته

 .
(((

جعلت »الاطمئنان« م�ستقراً في ذاتها

الفطرة )ال�صبغة، العهد والميثاق، الحنيفية( 

لقد دعى الله الان�سان - �أثناء خلقه له وحينما لم يكن بين الإن�سان وبين نف�سه 

)تى  تي     ثج  ثم  ثى(. الرعد: 28. 	(((

)ٱ  ٻ  ٻ   ٻ      ٻ(. الجاثية: 23. 	(((

»وهم لأنف�سهم متهمون«. خطبة المتقين، نهج البلاغة. 	(((

روي عن النبي P �أنه قال: »ما منكم �أحد �إلا وله �شيطان. فقيل له: و�أنت يا ر�سول الله؟ فقال:  	(((

و�أنا، ولكن �أعانني الله عليه ف�أ�سلم«. عوالي اللئالي، ج4، �ص99. 

)ٺ  ٿ  ٿ(. الفجر: 27. 	(((
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، وقد �أدرك الإن�سان الوجود 
(((

�أيّ حجابٍ - �إلى البحث والت�أمل في �أعماق ذاته

بغة  الحقيقي لنف�سه، من �أنّه لا يملك �شيئاً من نف�سه، و�إذا ملك »نف�سه« ف�إنّها �صِ

 .
(((

الله. بعبارةٍ �أخرى: �إنّ الله يحول بين الإن�سان ونف�سه

 �سبحانه الإن�سانَ: �ألا ترى �أنّه لن يجري فيك �أيّ تحوّلٍ وتغيير 
ُ
عندها ��سأل الله

�إلّا منّي وبيدي؟ نطق ل�سان الإن�سان الذي �أدرك بو�ضوحٍ هذا الأمر مجيباً، وداعياً 

في  الربوبي  والميثاق  العهد  عُقدة  تجذّرت  وهكذا،   .
(((

ربّه وجلّ  عزّ  ب�أنّه   
َ
الله

ال�ضمير الإن�ساني والتي لن ت�ستطيع يدٌ من حلّها وتفكيكها و�سوف ت�ستمر حتى يوم 

.
(((

ملاقاة الإن�سان بالله

�ضمير  في  �أي�ضاً  والميل  الانجذاب  بذر  الربوبية  المعرفة  هذه  زرعت  وقد 

ذُكر هذا  وقد  ه.  ربِّ نحو  الإن�سانَ  يدعو  فهو  الميل  ا�ستيقظ هذا  وكلما  الإن�سان؛ 

الفطرة  ؛ 
(((

الفطرة �إلى  ناظرة  والحنيفية   ،
(((

»الحنيفية« با�سم  الربوبي  الميل 

الم�ستحكمة والثابتة والراغبة. 

بناءً على ما تقدّم، تحكي الفطرة والألفاظ المعادلة لها، عن نوعٍ معينٍّ من 

المعرفة والميل ال�ضارب في �أعماق ال�ضمير الإن�ساني: المعرفة والميل الربوبي. 

)ڦ   ڦ  ڦ(. الأعراف: 172. 	(((

)  ې  ى  ى  ئا  ئا  ئە(. الأنفال:24. 	(((

)ڄ  ڄڄ  ڄ  ڃ (. الأعراف:172. 	(((

)ڃڃ  چ  چ  چ   چ  ڇ     ڇ  ڇ  ڇ  ڍ(. الأعراف: 172. 	(((

الحنيفية تعني: الميل نحو التوحيد )حَنَف: مال(. 	(((

عن زرارة عن �أبي جعفر Q: قال ��سألته عن قول الله )حُنفاء لله غير م�شركين به( الحج:31؟  	(((

ج2،  الكافي،  الله«.  لخلق  تبديل  لا  عليها  النا�س  فطر  التي  الفِطرة  من  »الحنيفية   :Q قال 

�ص12. 

الف�صل الأول: �صورة الإن�سان في القر�آن
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وعلى هذا الأ�سا�س، لي�س الإن�سان موجوداً بلا �صبغة، بل �إنّ جوهر روحه متلوّن 

لأنّ  »ال�صبغة«.  بـ  الجميل  التلوّن  �سبحانه هذا  الله  دعى  وقد  الربوبي.  بال�شعاع 

الألوان الأخرى �إمّا تبقى على ال�سطح الخارجي - الجلد - و�إمّا تنفذ في الج�سد، 

 .
(((

في حين �أنّ ال�شعاع الربوبي ممزوجٌ بالروح الإن�سانية

وب�سبب عمق نفوذ المعرفة والميل الربوبي في الإن�سان، لا ي�ستطيع الإن�سان �أن 

ي�شيح بنظره عن الله �إلّا �إذا �أ�شاح بنظره عن نف�سه، ولا ي�ستطيع �إدراك ح�ضور 

الله �إلّا عندما يح�ضر في نف�سه دون حجاب؛ ب�سياق الح�ضور الذي جعله الله في 

خ�ضم خلقه له، ودعاه �إليه. ف�إذا كان الله هو الحائل بين الإن�سان ونف�سه، �إذن 

عندما يفرّ الإن�سان فهو يفرّ من نف�سه ومن الله معاً؛ كما يح�صل الا�ستقرار في 

النف�س والا�ستقرار بجانب الله معاً �أي�ضاً. 

العقل )الحِجر، النُهية، اللب(

يتمتع »العقل« في الر�ؤية القر�آنية بمعنىً خا�ص، ولا يمكن اعتبار هذا المعنى 

متطابقاً مع بع�ض المعاني المتداولة والم�شهورة لهذه الكلمة، ولا تطابق المفاهيم 

 - و�شبيه ذلك  الكليّات«  »مُدرك  »الذكاء«،  التفكّر«،  »قوة  مثل   - للعقل  المعادلة 

المعنى الملحوظ في القر�آن الكريم. 

ويعني »العقل« في لغة العرب »القيد« و»المانع )الرادع(«، يقال: »عَقَل ل�سانَه« 

الاختراق.  العدو من  يمنع  الذي  الح�صن  »مَعقل«  كلمة  وتعني  ل�سانه.  يعني منع 

وفي نف�س ال�سياق، يُلحظ المعنى الأ�صلي لكلمة »العقل« في �سائر م�شتقات هذه 

الكلمة.

)ڱ  ڱڱ  ڱ  ں  ں  ڻ  ڻ(. البقرة:138. 	(((
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وانطلاقاً من �أن الأمور تُعرف ب�أ�ضدادها، ولفهم كلمة العقل ب�شكلٍ دقيق يمكن 

»الجهل«.  العربية  اللغة  في  العقل  كلمة  و�ضد  لها.  الم�ضاد  المعنى  �إلى  اللجوء 

والجهل في الأ�صل يعني »العمل بدون ت�أمل« �أو »العمل غير المح�سوب«. وبعبارةٍ 

�أخرى، كما يكمن مفهوم المنع والردع والتحكم المفيد والمثمر في كلمة العقل، 

تحكي كلمة الجهل عن المجازفة، وعادةً ما ي�ؤدي هذا العمل غير المن�ضبط وغير 

المح�سوب �إلى نتائج �ضارّة.

العلم  بين  كالتقابل  م�ألوفٍ  غير  والجهل  العقل  تقابل  ف�إن  معلوم  هو  وكما 

والجهل، ولكن كما ي�شير العلامة المظفر ف�إن التقابل الأ�صلي كان في البدء بين 

العقل والجهل، ون��شأ التقابل بين الجهل والعلم من التطورات المفهومية التي 

حدثت بعد ع�صر النبي P، حيث يقول: »والذي يبدو لي من تتبع ا�ستعمال 

كلمة الجهل وم�شتقاتها في �أ�صول اللغة العربية �أنّ �إعطاء لفظ »الجهل« معنى 

يقابل »العلم« بهذا التحديد ال�ضيق لمعناه، جاء م�صطلحاً جديداً عند الم�سلمين 

�إلى العربية الذي ا�ستدعى تحديد معاني  في عهدهم لنقل الفل�سفة اليونانية 

كثير من الألفاظ وك�سبها �إطاراً ينا�سب الأفكار الفل�سفية، و�إلّا فالجهل في �أ�صل 

اللغة كان يعطي معنى يقابل الحكمة والتعقل والروية، فهو ي�ؤدي تقريباً معنى 

ال�سفهي عندما يكون عن غ�ضب مثلًا وحماقة وعدم ب�صيرة  الفعل  �أو  ال�سفه 

 .
(((

وعلم«

�إلى  اليونانية  الفل�سفة  انتقال  �أوجب  المظفر،  العلامة  نظر  وجهة  من  �إذن 

مجتمع الم�سلمين ظهور مفاهيم جديدة لبع�ض الكلمات والتي من جملتها كلمة 

»الجهل«، التي �أ�صبحت نتيجة لتقابل الت�ضاد، �أو التناق�ض، �أو الملكة وعدمها في 

المظفر، محمد ر�ضا، �أ�صول الفقه، ج3، �ص78. 	(((

الف�صل الأول: �صورة الإن�سان في القر�آن
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مقابل العلم. بعبارةٍ �أخرى: انتقل معنى كلمة الجهل من »العمل بدون ت�أمل« �إلى 

»عدم العلم« �أو »اللاعلم« )في مقابل العلم(. 

ويبدو �أنّ كلام العلامة المظفر مبرراً لأنّه لو اعتبرنا الجهل بمعنى اللاعلم 

وفي مقابل العلم، لأ�شكل علينا فهم الآيات والروايات التي ورد فيها كلمة الجهل 

والجهل  العقل  بين  المقابلة  الاعتبار  بعين  �أخذنا  �إذا  ولكن  العقل.  �أو  العلم  �أو 

وا�ضحاً  الآيات  �أو  الروايات  معنى  �سي�صبح  عندها  �أعلاه،  المذكور  بالمعنى 

ومقبولًا. 

ويبحث العلامة المظفر )بما يتنا�سب مع بحث حجية الخبر الواحد( في هذا 

 .
(((

المجال الآية رقم: 6 من �سورة الحجرات

ونتناول بع�ض النماذج الأخرى في هذا المجال، فلو �أخذنا الآية الكريمة التالية: 

 

لو اعتبرنا كلمة »الجهالة« هنا تعني »اللاعلم«، ف�سوف نواجه م�شكلة، وهي: 

�أنّ  التوبة، في حين  �إلى  المراد في الخطاب  ال�شخ�ص  الآية  �أنّه لماذا دعت 

 لا يُعتبر خط�أ �أو مع�صية. ولكن لو اعتبرنا �أنّ كلمة 
(((

الإتيان بعملٍ عن »لاعلمٍ«

»الجهالة« تعني القيام بعملٍ بدون تعقل وروية وت�أمل، بحيث �إنّ ال�شخ�ص قد 

يُبتلى بذلك ب�سبب �سيطرة الغ�ضب عليه مثلًا �أو ب�سبب غلبة ال�شهوة عليه �أو 

العجلة، عندها �سيكون بالإمكان فهم �ضرورة كِلا الأمرين: التوبة والإ�صلاح. 

فلو كان هناك مقابلة بين العلم والجهل، كيف يمكن �أن يكون ال�شخ�ص عالماً 

)ٺ  ٺ  ٺ  ٿ ٿ  ٿ  ٿ  ٹ ٹ  ٹ  ٹ  ڤ ڤ  ڤ  ڤ  ڦ  ڦ(. 	(((

	�إذا �أراد �أحدٌ ما التفكيك بين الجهل الق�صوري والجهل التق�صيري، واعتبر �أنّ الآية ناظرة الى  (((

الجهل التق�صيري، فمن الوا�ضح �أنّه يكون قد �أوقع نف�سه في تكلّفٍ، ذلك �أنه حتى لو �أخذنا الجهل 

بمعنى اللاعلم، ف�إنّ هذه الآية تتوجه الى اللاعلم ولي�س �إلى �إمكان اكت�ساب العلم. 
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وفي نف�س الوقت جاهلًا �أي�ضاً؟ في حين �أننا لو اعتبرنا الجهل بمعنى العمل 

 .
(((

بدون ت�أمل، لأ�صبح من المي�سور بالكامل افترا�ض عالم ما جاهلًا

الكلمة  وكذلك  »العقل«  كلمة  تحكي  اللغة،  �صعيد  على  تقدّم،  ما  على  بناءً 

المقابلة لها »الجهل«، عن العن�صر الأ�سا�س في كلمة عقل والذي هو المنع والردع: 

المنع لازمٌ لأجل ت�أمين الن�ضوج والتدبير. 

والآن، ينبغي �أن نرى ما هو المفهوم الذي يحمله العقل في القر�آن الكريم. 

في الواقع، ي�ستعمل القر�آن كلمة »العقل« مع �أخذه بعين الاعتبار المعنى اللغوي 

لهذه الكلمة، ويبدو ذلك بو�ضوحٍ في بع�ض المرادفات التي يوردها القر�آن لكلمة 

ويكمن  للعقل،  كمرادفين  و»نُهى«  »حِجر«  كلمتي  القر�آن  ا�ستعمل  فقد  »العقل«. 

مفهوم المنع في كلتيهما. 

فـ»حجر« و »تحجير« بمعنى قطع الحجر وال�صخر و ر�صفه، وانطلاقاً من 

نة من  قوية ومح�صّ منازل  بنوا  الذين  ثمود  قوم  القر�آن على  �أطلق  فقد  ذلك 

ونحتها  الحجارة  قطع  يكون  ولا   .
(((

الحجر« »�أ�صحاب  ا�سم  الجبال،  �صخور 

وترتيبها �إلّا لتعيين الحدّ بين �شيئين واجتناب الخلط والخبط، ولحفظ الأ�شياء 

يقوم بهكذا مهمة فقد  العقل  �أنّ  وبما  والغزوات،  الحملات  الأ�شخا�ص من  �أو 

. وكذلك »النهية« وجمعها »النُّهَى«، لها نف�س المعنى، لأنّها 
(((

دُعي بـ»الحِجر«

)ئۆ  ئۈ  ئۈ  ئې  ئې  ئې    لقد ا�ستعمل القر�آن الكريم مقابل كلمة »علم«، »لا علم«، مثلًا:  	(((

�أننا �إذا و�ضعنا كلمة »يجهلون« مكان »لا يعلمون« لانتفى  ئى   ئى(. الزمر:9، حيث يظهر جلياً 
التقابل المراد في هذه الآية نظراً لمعنى هذه الكلمة �أي الجهل في القر�آن الكريم. 

)  ڈ  ڈ   ژ  ژ( الحجر:80. 	(((

)ڀ  ٺ  ٺ  ٺ  ٺ  ٿ(. الفجر:5. 	(((

الف�صل الأول: �صورة الإن�سان في القر�آن
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 .
(((

م�شتقة من »نَهى« بمعنى »المنع«، ويُدعى العقل نُهية ن�سبةً لهذا المنع

�إلى المعنى اللغوي لكلمة »العقل«،  وفي الوقت عينه الذي يتوجّه فيه القر�آن 

وي�ستعمل م�شتقات ومرادفات هذه الكلمة، ف�إنّه من خلال �صفات المنع وال�ضبط 

 خا�صٍ لأجل التعقّل. �إذ يمكن بحث هاتين الخ�صي�صتين »المنع 
ٍ
ي�ؤ�س�س لمفهوم

وال�ضبط« ب�شكلٍ منف�صل على �صعيدي المعرفة والعمل. 

فماذا يعني التعقّل على ال�صعيد المعرفي؟ كلما جعل الفرد جهوده المعرفية 

�سبيلًا  �إليها  الانحراف  يجد  لا  بحيث  والتحكم  ال�ضبط  تحت  الأنحاء  بنحوٍ من 

الأمر  تمييز  �أو  معرفة  �إلى  ي�صل  النهاية  وفي  ذلك  من  و�صونٍ  �أمانٍ  في  وتبقى 

المعرفة. وهناك ثلاثة  التعقّل في مقام  الفرد قد حقق  المُ�ستهدف، يكون هذا 

الأدلة،  كفاية  تقييم  الانحراف:  من  المعرفة  منع  في  م�ؤثرة  �أ�سا�سية  عنا�صر 

والتمتّع بالعلم، والتحكّم بالحبّ والبغ�ض. 

وبالنظر �إلى العن�صر الأول، يتحقق التعقّل عندما يقوم ال�شخ�ص بتقييم الأدلة 

النتيجة، ويُحقق ويعيد النظر فيها من حيث كفايتها.  �إلى  التي جمعها للو�صول 

وقد ورد نموذجٌ عن هذه الم��سألة في �سورة �آل عمران، �إذ ين�سب اليهود والن�صارى 

النبي �إبراهيمَ Q �إليهم، ويعتبرون دين �إبراهيم دينهم، ولكن الله �سبحانه 

)ژ  ڑ  ڑ  ک  ک     ک  ک  گ  گ   يخاطبهم قائلًا: 

.
گ  گ  ڳ  ڳڳ  ڳ     ڱ ()))

مقام  في  �أكثر  بعلمٍ  الإن�سان  حظي  فكلما  الثاني،  للعن�صر  بالن�سبة  و�أمّا 

المعرفة، ت�صبح �إمكانية التعقّل لديه �أكثر. وبعبارةٍ �أخرى، توفّر الإحاطة العلمية 

)ڃ  ڃ  ڃ  ڃ  چ  چ(.طه:54. 	(((

	�آل عمران:65. (((

���� ������ �� ������� ���������.indd   30 4/8/15   2:09:28 PM



31

ومقارنة  لتركيب  �أكثر  مواداً  الإن�سان  يدي  بين  الوا�سعة  المعلومات  واكت�ساب 

المطالب مع بع�ضها البع�ض، وبالتالي �سيكت�سب معرفةً �أعمق �أو تمييزاً �أدقّ. �إذ 

ال�سطحية.  بالنتائج  الإن�سان  يكتفي  �أن  الوا�سعة من  والبيانات  المعلومات  تمنع 

ۀ   )ڻ    بالعلم:  الإن�سان  بتمتّع  منوطٌ  التعقّل  �إنّ  ذلك،  من  انطلاقاً 

العلم  بين  العلاقة  �إنّ  طبعاً،   .
ۀ  ہہ  ہ  ہ  ھ  ھ()))

والعقل �أكثر تعقيداً من �أن تنح�صر وتُحدّ فقط بالعن�صر المذكور. و�سوف نرجع 

ال�صعيد  على  التعقّل  لم��سألة  تعرّ�ضنا  عند  البحث  نهاية  في  النقطة  هذه  �إلى 

العملي. 

�إذ  والبغ�ض.  بالحب  التحكم  يعني  الثالث  العن�صر  �إلى  ن�أتي  النهاية،  وفي 

عن  الناتجة  الانحرافية  التدخلات  اجتناب  المعرفة  مقام  في  التعقّل  ي�ستلزم 

ال�ضعف،  نقاط  وت�شخي�ص  تحديد  عن  تمنع  المحبة  �أنّ  فكما  والبغ�ض.  الحبّ 

كذلك تمنع العداوة ر�ؤية نقاط القوة. وعندما يقيّد العقل قدما الحب والبغ�ض 

المعرفة  في  بالانحراف  الابتلاء  من  م�أمنٍ  في  البقاء  حينئذٍ  الإن�سان  ي�ستطيع 

والتمييز. لذا، نرى �أنّ القر�آن يدعو �إلى التعقل �أولئك الذين �أنِ�سوا و�ألِفوا ال�سُنن 

.
(((

التي ورثوها عن الما�ضين وجعلوهم معياراً لقبول هذه ال�سنن

والآن، لنبحث مفهوم التعقّل على ال�صعيد العملي. فالعمل العقلاني هو ذلك 

من  النا�شئة  المكابح  طريق  عن  للتحكم  الخا�ضع  الم�ضبوط  المح�سوب  العمل 

المعارف  خلال  من  بالفعل(  �أو  )بالقوة  عملنا  في  بالت�أمل  نقوم  ولأنّنا  الت�أمل، 

والعلوم التي كنّا قد اكت�سبناها، ف�سيكون التعقّل في مقام العمل هادفاً �إلى �إيجاد 

العنكبوت:43.  	(((

ٿ   ٿ   ٺ     ٺ   ٺٺ   ڀ    ڀ   ڀ   ڀ   پ   پ   پ   پ   ٻ   ٻ   ٻ   ٻ     )ٱ   	(((

ٿ  ٿ  ٹ     ٹ(. البقرة:170. 

الف�صل الأول: �صورة الإن�سان في القر�آن
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التعقّل في مقام  �أخرى،  العملية. وبعبارةٍ  علاقةٍ بين الحكمة النظرية والحكمة 

العمل يعني التنف�س في ظلّ المعارف. 

على هذا الأ�سا�س، �إنّ �أول مَن يخرج من نطاق العمل العقلاني هو ذلك الذي 

�أولئك  يعتبر  القر�آنَ  نرى  ولذا  �أعماله.  لتوجيه  معارفه  بظلّ  �أ�سا�ساً  ي�ستظلّ  لا 

�إلى فعل الأعمال ال�صالحة ولكنّهم لا يعك�سون ما يعلمونه  النا�س  الذين يدعون 

 .
(((

من معارف في �أعمالهم، بعيدين عن التعقل

في  فالتعقّل  والعقل.  العلم  بين  العلاقة  م��سألة  �إلى  �أخرى  مرةً  نرجع  هنا، 

 :Qمقام العمل يعني �أن نجعل عملنا منقاداً لعلمنا؛ وقد ورد عن الإمام علي

. في النتيجة، يمكن �إيجاد العلاقات 
(((

»العاقل �إذا علِم عَمِل و�إذا عَمِل �أخلَ�ص«

مت�ساويين  الإن�سان  وعقل  علم  يكون  �أن  الممكن  من  والعقل:  العلم  بين  التالية 

ومتوازنين، عندها يكون ذلك الإن�سان الذي �أ�شارت �إليه الرواية ال�سابقة الذكر؛ 

ومن الممكن �أن يكون علمه �أكثر من عقله، عندها يكون ذلك الإن�سان الذي قليلًا 

ما تنقاد �أعماله لما يعلمه من معارف ومعلومات، وهذا ما تذكره الروايات تحت 

عنوان العالم الجاهل؛ ومن الممكن �أي�ضاً �أن يكون عقل الإن�سان �أكثر من علمه، 

وهذا النوع من الأفراد ي�ستثمر مجموعة معارفه بحيث �إنّه لا ي�ستفيد من »علمه« 

في التحكم بعمله فح�سب، بل ي�ستخدم »ظنونه« �أي�ضاً. 

�أي�ضاً.  التعقلّ  ودِقة  �سعة  �إلى  العقل  عمل  في  »الظنّ«  عن�صر  �إدخال  وي�شير 

�أبعاد  �إلى هذا العن�صر، ب�صفتهما من  ويتجلى الحزم والاحتياط عبر الالتفات 

التعقّل. فالعلم واليقين غير متاحين دائماً وفي كل الموارد للإن�سان، لذا تظهر 

)ۀ  ۀ  ہ   ہ  ہ  ہ  ھ  ھھ  ھ  ے(. البقرة:44. 	(((

غرر الحكم، ج1، �ص 101. 	(((
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�أهمية الظنّ ودوره الحيوي في عمل الإن�سان. على �سبيل المثال، مت�سلق الجبال 

قد يرى بع�ض الطرق والمنزلقات معاينةً تحت نور ال�شم�س، وعندها يطوي طريقه 

�أو يجتنبه مرتاح البال، ولكن عندما يحا�صره ال�ضباب يبقى مدهو�شاً ومبهوتاً في 

مكانه. هنا لا ي�ستطيع مت�سلق الجبال التقدّم بطم�أنينة، �إلا �أنّه رغم ذلك ي�ستطيع 

عبر ا�ستخدام الظنّ طي بع�ض ال�سُبل و�أنّ يبقى في م�أمنٍ من الوقوع في الهاوية. 

ل  ويتح�صّ  .
(((

الجاهلي والظن  العقلاني  الظن  نوعين:  �إلى  الظن  ينق�سم  طبعاً، 

والاعتناء  الم��سألة  حول  الكافية  والمطالعة  الملاحظة  عبر  العقلاني  الظنّ 

بال�شواهد والقرائن، في حين يظهر الظنّ الجاهلي على عجلٍ من دون ت�أنٍ، بحيث 

�إذا قمنا بتحليله لاكت�شفنا �أنّه لي�س �إلّا »وهم«، و�أنّه يلب�س لبو�س الظنّ على عجلٍ 

دون �أن تجتمع ال�شواهد الكافية. لذا، الظنّ العقلاني قيّمٌ ومنجٍ من الهلكة. 

من  لدرجةٍ  معارفهم  في  ي�صلوا  لم  الذين  القر�آن  يدعو  المجال،  هذا  وفي 

العلم واليقين �إلى الظنّ العقلاني، ويعتبر هذا الر�أ�سمال غنيمةً ونجاةً لأجل �إنارة 

الطريق �أمام الإن�سان وتوجيه عمله. وعلى �سبيل المثال، ي��سأل القر�آن: )ې  ې  

، فقد كان الأنبياء عليهم ال�سلام يظهرون من 
ى  ى   ئا  *  ئە  ئە()))

خلال الأدلة �أنّ الإن�سان لا يُعدم بعد الموت و�سوف يُبعث ليُحا�سب وي�شاهد نتائج 

�أعماله، وفي هذا المجال، يمكن للبع�ض �أن لا ي�ؤمن بذلك ولكنّه لا ي�ستطيع ب�شكلٍ 

للظنّ  نتيجةً  بهذا الاحتمال هو  الاعتناء  ف�إنّ  �أي�ضاً، وهكذا  ينكر ذلك  �أن  قاطع 

 Q العقلاني، و�إذا لم يهتم الإن�سان بهذا الاحتمال وقام برف�ض �سبيل الأنبياء

نتيجةً لتكبّره، فقد ترك طريق التعقّل وت�صرّف بغير عقلانية: )ڎ  ڎ  ڈ  

)ٺ  ٿ  ٿ   ٿ  ٿ  ٹ ( �آل عمران:154. 	(((

المطففين:5-4. 	(((

الف�صل الأول: �صورة الإن�سان في القر�آن
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في  الإن�سان  يقم  لم  �إذا  تقدّم،  ما  على  بناءً   .
ک())) ڑ   ڑ   ژ   ژ     ڈ  

حياته بموازاة ر�سالة الأنبياء عليهم ال�سلام بالتحكم ب�أعماله و�ضبطها ف�إنّه لي�س 

بعاقلٍ، ذلك �أنّه لم ي�ستخدم الحدّ الأدنى من ر�أ�سمال العقل �أيّ الظنّ.

والتحكم  ال�ضبط  يعني:  المعرفة  مقام  في  التعقّل  �أنّ  هي:  البحث  ونتيجة 

بحركة الفكر بهدف الح�صول على معرفة �أو تمييز �أمرٍ ما، وفي مقام العمل يعني 

ال�ضبط والتحكم بالعمل عن طريق مجموعة المعارف المكت�سبة، �أعمّ من العلم 

والظنّ. 

فالمفهوم الخا�ص الذي يُعطيه القر�آن للعقل، يحكي �أولًا: عن �أنّه يجب �إطلاق 

التعقّل على الفرد مع الأخذ بعين الاعتبار كل الوجود الإن�ساني. 

بعبارةٍ �أخرى، لي�س التعقّل �أمراً معرفياً �صرفاً، ولذا رغم �أنّه يمكن القول �إنّ 

فلاناً قد تعقّل على ال�صعيد المعرفي، ولكن �إن لم ي�ستخدم نتيجة هذا التعقّل في 

 .
(((

�ضبطه ومنعه في مقام العمل، يجب اعتباره جاهلًا وغير عاقل بالعموم

ثانياً: هناك ترابط بين التعقّل والهداية. �إذ ي�شكّل العقل ب�سبب التحكم والمنع 

�أ�سا�ساً للهداية والتحرك الإن�ساني نحو  الذي يمار�سه في مقام المعرفة والعمل 

من  الأدنى  الحدّ  ما من خلال  حدٍّ  �إلى  نيله  يمكن  الأمر  وهذا   ،
(((

الوجود مبد�أ 

عن  تخلّف  فقد  الهداية  هذه  على  يح�صل  لا  من  لذا  الظن.  �أي  العقل  ر�أ�سمال 

التعقّل. 

البقرة: 130. 	(((

)ئا  ئە  ئە  ئو  ئو  ئۇ  ئۇ  ئۆ  ئۆ(. البقرة: 75. 	(((

الجنان«.  به  واكت�سب  الرحمن  به  عُبد  »ما  قال:  العقل؟  ما   :Qال�صادق جعفر  الإمام  �سُئل  	(((

الكافي، ج1، �ص11.
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المراتب  هذه  بين  التحرك  ويمكن  مختلفة،  ودرجاتٍ  مراتب  للتعقل  ثالثاً: 

والو�صول �إلى الذروة. بعبارةٍ �أخرى، العقل لديه قابلية الزيادة والنق�صان. ويعبّر 

هو  �شيءٍ  �أيّ  فلبُّ  �ألباب(.  )جمع  بـ»اللبّ«  القر�آن  في  للعقل  العليا  المنزلة  عن 

المعرفة  مقام  في  يتحرك  عندما  »لُب«  العقل  على  ويُطلق   .
(((

وزبدته خال�صه 

الأفكار  من   
ً
ومبر�أ م�صوناً  يبقى  بحيث  من�ضبط  ب�شكلٍ  العمل  مقام  في  وكذلك 

 .
(((

الباطلة والأهواء النف�سانية

القلب )الف�ؤاد، ال�صدر(

قطعة  الكريم  القر�آن  في  الف�ؤاد  �أو  بالقلب  المراد  لي�س  �أنّه  �إلى  بداية  ن�شير 

الع�ضل الموجودة في ال�صدر. كما �أنّ الكلمة المرادفة لهما تقريباً �أيّ »ال�صدر« 

�إنّ مقدمة هداية  القائل  الكلام  تبرير  فما  و�إلّا  العظمي.  القف�ص  تعني ذلك  لا 

الإن�سان تكمن في كون �صدره من�شرحاً للهداية، كما �أنّ مقدمة �ضلاله في �ضيق 

؟! �إنّ هذا الكلام ي�ؤ�شر �إلى �أنّه لا يمكن �أن يكون المق�صود بهذه الكلمات 
(((

�صدره

تلك الأجزاء والأع�ضاء الج�سمية. 

الإ�شراق  �أو  للعواطف  للقلب ب�صفته مركزاً  ال�شائع  المعنى  كذلك، لا ينطبق 

وال�شهود مع ما ق�صده القر�آن من هذه الكلمة ومرادفاتها بنحو تام. وطبقاً لهذا 

المعنى ال�شائع، يقع »القلب« مقابل »العقل«، والعلاقة الجدلية بين العقل والقلب 

قديمةٌ جداً. وبالنظر �إلى ما تمّ تو�ضيحه حول »العقل« م�سبقاً من �أن القر�آن لا 

تُطلق  والمعرفي للإن�سان، بل  الفكري  بالبعد  الكلمة محدوداً  يعتبر مفهوم هذه 

اللُّب: العقل الخال�ص من ال�شوائب �أو ما ذكا من العقل، فكلّ لُبّ عقلٍ ولا يعك�س.  	(((

وقد ذكرت �آثار هذه الدرجة من العقل في �سورة الرعد: 26-17. 	(((

ٺ(.  ٺ   ٺ   ٺ   ڀ   ڀ   ڀ    ڀ   پپ   پ   پ   ٻ   ٻ   ٻ   ٻ    )ٱ   	(((

الأنعام:125.

الف�صل الأول: �صورة الإن�سان في القر�آن
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�صفة التعقّل على الإن�سان من منظارٍ كلّي عندما ين�شغل بال�سير وال�سلوك في ظلّ 

�شعاع معارفه، وهو يحدّ ويقيّد �سيره و�سلوكه بمعارفه التي من ال�ضروري �أن تكون 

لأيّ  يبقى هناك مجال  المعنى، لا  بهذا  الوجود.  �إلى مبد�أ  الهداية  مترافقة مع 

نزاعٍ بين العقل والقلب. 

وقبل �أن نبد�أ بتو�ضيح مفهوم »القلب«، من المنا�سب �أن ن�شير �إلى هذه النقطة 

�أنّه بناءً لعدم وجود نزاعٍ بين العقل والقلب من وجهة نظر القر�آن، يمكن  وهي 

 Q �إبراهيم  كالنبي  واحداً  �شخ�صاً  القر�آن  يجعل  لماذا  جيد  ب�شكلٍ  الفهم 

رمزاً للعقل وكذلك رمزاً للع�شق. فهو Q رمزٌ للعقل لأنّه قيل �أنّ كّل من لم 

؛ وهو Q �أي�ضاً رمزٌ للع�شق لأنّه لم يتردد 
(((

يتّبع ملة ابراهيم فقد �سَفِه نف�سه

 .
(((

قيد �أنملة في تقديم �إ�سماعيل للت�ضحية

والآن، يجب �أن نجيب عن ال��سؤال التالي: ما هو المعنى الذي �أراده القر�آن من 

»القلب« والكلمات المترادفة له؟ �إنّ �إلقاء  نظرةٍ �إلى موارد ا�ستعمال كلمة »القلب« 

في الآيات تُظهر �أنّه قد تمّ لحاظ نطاق وا�سع لمفهوم هذه الكلمة، بحيث نُ�سبت 

الفعل  مقولة  و�أي�ضاً   ،
(((

والإح�سا�س الانفعال  مقولة  وكذلك   ،
(((

الإدراك مقولة 

، �إلى القلب. وي�شير هذا التو�سّع في الا�ستعمال �إلى �أنّه لا يمكن ح�صر 
(((

والعمل

وحَدُّ مفهوم القلب في �أحد هذه الموارد. 

بعبارةٍ �أخرى، لا يمكن القول �إنّ القلب هو �صرفاً عن�صر الإدراك، ولا يمكن 

)))	 يراجع ما تم بحثه �سابقاً حول العقل لتحديد معنى ال�سفه.

ال�صافات:107-102. 	(((

)ۇ  ۆ  ۆ  ۈ  ۈ  ۇٴ(. الإ�سراء:46. 	(((

)ٺ  ٺ      ٿ  ٿ  ٿ  ٿ  ٹ   ٹ(. �آل عمران: 159. 	(((

)  پ  پ  پ  ڀ  ڀ(. البقرة: 225. 	(((
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القول �إنه �صرفاً مركزٌ للأحا�سي�س والم�شاعر �أو ال�شهود والإ�شراق، وكذلك لا يمكن 

القول �إنه �صرفاً منطلقاً للإرادة. في الواقع، بما �أنّ هذه الأمور الثلاثة قد نُ�سبت 

�إلى القلب، ينبغي النظر �إلى القلب ب�صفته عاملًا للإدراك، والم�شاعر، والإرادة 

، لأنّ 
(((

�أي�ضاً. على هذا الأ�سا�س، يجب اعتبار مفهوم القلب موازياً لمفهوم النف�س

المقولات الثلاث المذكورة هي المظاهر الأ�سا�سية للنف�س الإن�سانية. لهذا ال�سبب 

تمّ طرح �أو�صاف مت�شابهة في ��شأن مفاهيم القلب والنف�س. فيُدعى القلب �أحياناً 

 وذلك عندما يُبتلى القلب بالمعا�صي والذنوب. كذلك، عندما 
(((

بـ »القلب الآثم«

تتحرر النف�س من م�صيدة الذنوب وتت�صل بالله، تتخذ ا�سم »المطمئنة«؛ والقلب 

ي�صبح  لله  ذاكراً  ويكون  الم�صيدة  هذه  من  يخرج  عندما  المنوال  بنف�س  �أي�ضاً 

 .
(((

»مطمئناً«

فقد  »الف�ؤاد«.  كلمة  يخ�ص  فيما  الا�ستعمال  في  التو�سّع  هذا  �أي�ضاً  ويُلحظ 

، ومركزاً للعواطف 
(((

ذُكر الف�ؤاد في القر�آن ب�صفته عن�صراً للإدراك ال�شهودي

.  ونظراً �إلى هذا التو�سّع في الا�ستعمال 
(((

، وكذلك مرادفاً للعقل
(((

والميول �أي�ضاً

لن يكون مبرراً تخ�صي�ص الف�ؤاد لأحد هذه ال��شؤون المذكورة. 

النف�س  ��شؤون  نُ�سبت  �أنّه  �أي�ضاً  ن�شاهد  ف�إننا  »�صدر«،  كلمة  يخ�ص  فيما  و�أما 

الإن�سانية حيث  النف�س  �إليه. ف�أحياناً تفيد كلمة »ال�صدر« معنى كتاب  المختلفة 

تف�سير الميزان، ج2، �ص225، ذيل الآية 225 من �سورة البقرة.  	(((

)ڦ   ڦ  ڦ (. البقرة: 283. 	(((

)تى  تي     ثج  ثم  ثى(. الرعد: 28. 	(((

)ڍ  ڍ  ڌ    ڌ  ڎ  (. النجم:11. 	(((

)گ  گ  گ  گ   ڳ  ڳ(. �إبراهيم:37. 	(((

)ئە   ئە  ئو  ئو  ئۇئۇ  ئۆ  ئۆ(. النحل:78. 	(((

الف�صل الأول: �صورة الإن�سان في القر�آن
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، وفي 
(((

، و�أحياناً تكون مرادفة للفكر والتفكير
(((

يُ�سجّل فيه كافة �أعمال الإن�سان

 .
(((

 والحاجات الإن�سانية
(((

بع�ض الأحيان ترِد بمعنى مركز العواطف

بناءً على ما تقدّم، يبدو وا�ضحاً �أنّه قد تمّ ا�ستعمال مفهوم القلب ومرادفَيه: 

الف�ؤاد وال�صدر، ب�شكلٍ وا�سع بحيث يجب �أن نعتبرها م�ساويةً للنف�س الإن�سانية. 

الإرادة والإختيار 

لقد تمّ ر�سم ا�صطفاف القوى الم�ؤثرة على الإن�سان في الآيات القر�آنية بحيث 

�إنّ �أيّاً منها لا تربطها علاقة جبرية وقهرية مع الإن�سان. �إذ �أنّ �أياً من هذه القوى 

�إلى  و�صولًا  وقوة،  حولٍ  لأيّ  ظهور  لا  دونها  من  التي  الإلهية  الم�شيئة  من  بدءاً 

الملائكة وال�شياطين، وحتى �أنظمة الحكم، والثقافات الاجتماعية، وال�شخ�صيات 

البارزة في المجتمع، و�أنظمة الأ�سرة والوراثة، لم تُر�سم ولم تبيّن في علاقتها مع 

الإن�سان بطريقةٍ تنزع الإرادة عنه. 

كان  لقد  والإن�سان.  الإلهية  الم�شيئة  بين  الن�سبة  م��سألة  �أولًا،  نتناول  و�سوف 

اللجوء �إلى الم�شيئة المطلقة والإحاطة الإلهية دائماً طريقةً وملاذاً ليُلقي الإن�سان 

م��سؤولية ما يرتكبه من �أخطاءٍ عن عاتقه، وخلق الذريعة لنف�سه من خلال ذلك، 

. في حين �أنّ قبول 
كما ت�شير الآية ال�شريفة التالية: )ٿ   ٿ  ٿ  ٿ  ٹ()))

تزاحم  يوجد  لا  �إذ  الإن�سان،  واختيار  �إرادة  مع  �أبداً  يتنافى  لا  الإلهية  الم�شيئة 

)ۇ  ۇ  ۆ  ۆ  ۈ  ۈ  ۇٴ *  ٱ  ٻ  ٻ  ٻ(. العاديات:10-9. 	(((

)ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  پ  *  پ  پ  ڀ  ڀ  ڀ   ڀ(. الإ�سراء:51-50. 	(((

)ۉ  ې  ې  ې  ې  ى(. الأعراف:43. 	(((

)ئۇ   ئۇ  ئۆ  ئۆ  ئۈ   ئۈ  ئې(. الح�شر:9. 	(((

الأنعام:148. 	(((
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بين الإرادة الإن�سانية والم�شيئة الإلهية، بحيث ي�ضطرنا اعتبار قبول الإرادة في 

الإن�سان مخرجاً له من دائرة نطاق الم�شيئة الإلهية. في الواقع، بدلًا من طرح 

والبحث حول  ال��سؤال  ينبغي  الإن�سان؟  �أعمال  الإلهية  الم�شيئة  ت�شمل  ��سؤال: هل 

كيفية تعلّق الم�شيئة الإلهية ب�أعمال الإن�سان؟ 

ب�أيّ موجود منوطٌ بال�صورة الوجودية له في علم  �إنّ كيفية تعلّق م�شيئة الله 

الله. وكلّ �شيءٍ يجب �أن يمرّ في عدة منازل حتى ي�أتي �إلى �ساحة الوجود. وهذه 

 .
(((

المنازل عبارة عن: العلم، الم�شيئة، الإرادة، التقدير والق�ضاء

م�شيئة  تتعلق  عندها  الله،  علم  في  للموجود  الوجودية  ال�صورة  تُطرح  �أولًا، 

وميزان  قدر  تحديد  يتمّ  ذلك  بعد  الوجودية،  ال�صورة  بتحقيق هذه  الله  و�إرادة 

كلّ عن�صرٍ من العنا�صر والمواد اللازمة لتحقق ذلك الموجود، وفي النهاية ي�أتي 

حكم )الق�ضاء( تحقق تلك ال�صورة، ويدخل الموجود بناءً على هذا الحكم �إلى 

دائرة الوجود. وفيما يخ�ص الإن�سان، يجب علينا �أولًا الالتفات �إلى م��سألة �أنّه ما 

هي ال�صورة الوجودية له في علم الله. لقد كانت �صورة الإن�سان معقّدة ومتفاوتة 

�إنّ الملائكة عندما قالوا:  كثيراً عن �صورة الموجودات المخلوقة �سابقاً، بحيث 

بح�سب  يفكّرون  كانوا  لعلهم   
ٿ())) ٺ   ٺ   ٺ   ٺ   ڀ   )ڀ  

على  �إجابته  معر�ض  في  �سبحانه  الله  �أ�شار  وقد  ال�سابقة،  الموجودات  �صورة 

)ٹ  ڤ  ڤ   �إيّاهم:  �إلى تعقيد ال�صورة الوجودية للإن�سان، مخاطباً  حكمهم 

 .
ڤ  ڤ  ڦ ()))

عن المعلّى بن محمد قال: �سُئِل العالم Q: كيف علم الله؟ قال: »عَلِم و�شاء و�أراد وقدّر وق�ضى  	(((

و�أم�ضى«.  التوحيد، ال�صدوق، �ص334.

البقرة:30. 	(((

البقرة:30. 	(((

الف�صل الأول: �صورة الإن�سان في القر�آن
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لا  موجودٌ  الإن�سان  �أنّ  ال�صورة،  هذه  في  لحاظها  تمّ  التي  الأمور  جُملة  ومن 

يتخلّف عن �سبيل التقدّم �أبداً، ولا خيار لديه �سوى الم�ضي فيه، بل المق�صود كان 

�أن يكون موجوداً لديه »الا�ستطاعة« في خلق الطريق بالنحو الذي »يريده« والم�ضي 

فيه؛ وقد �أظهر الإن�سان طوال التاريخ كيف يبتكر ال�سُبل التي لم ي�سلكها �أيّ موجودٍ 

قبله، مثل �سبيل النفاق. فعندما تتعلق م�شيئة و�إرادة الله بهكذا ت�صميمٍ وجودي 

ثابت في علم الله، �سوف تكون كيفية التعلّق متنا�سبة مع الت�صميم المذكور. 

بـ«�أن  ي�ستطيع  �أن  في  هي  الإن�سان  يخ�ص  فما  الله  م�شيئة  �إنّ  �أخرى،  بعبارةٍ 

تعلّق  كيفية  لي�ست  �أنّه  القول  يجب  و»المُراد«،  »الإرادة«  بين  ميّزنا  و�إذا  يريد«. 

م�شيئة الله بالإن�سان تكون في �أن يعيّن »ميوله«، بل �أن يُحقق »الإرادة« فيه. لذا، 

 لأنّهم قد �أخط�أوا في 
يخطّىء الله قول الذين قالوا )ٿ   ٿ  ٿ  ٿ  ٹ()))

فهم ال�صورة الوجودية لهم. فال�شرك »مُراد« الإن�سان ولي�س في علم الله �صورةً 

الاختيار  على  بارزٌ  دليل  وهذا   ،
(((

ورغباته« »ميوله  فيها  حددّ  قد  الإن�سان  عن 

الإن�ساني، بدلًا من �أن يدلّ على جبر الإن�سان �أمام م�شيئة الله. والهداية �أي�ضاً هي 

»ميل« الإن�سان ولم تتعلق م�شيئة الله بها؛ �إذ لم تكن م�شيئة الله �أنّ يهتدي كافة 

. فمهما كانت ميول و رغبات الإن�سان ف�إنها منه وهو م��سؤولٌ عنها، وهذا 
(((

النا�س

الأمر بالذات هو ذلك ال�شيء الذي تعلّقت به م�شيئة الله �سبحانه. 

القوى  �سائر  �أي�ضاً في علاقته مع  القهر  �أو  الجبر  �إلى هذا  الالتفات  تمّ  وقد 

الأنعام:148. 	(((

بمعنى �أن تعلق العلم الإلهي ب�أفعال الإن�سان هو كا�شف ولي�س موجِباً، �أي �أن علم الله تعلق بما يريده  	(((

الإن�سان اختياراً من �أفعال الخير �أو ال�شر، ولي�س موجباً لفعل الإن�سان للخير �أو ال�شر، لذا لا يكون 

الإن�سان مجبراً على تحقيق الفعل وفق العلم الإلهي، ومع ذلك لا يتخلف العلم عن المعلوم، لأن الله 

تعالى عالم بتعلق �إرادة الإن�سان بالفعل الفلاني منذ الأزل. )مركز الدرا�سات(.

)تم  تى    تي  ثج  ثم  ثى(. الأنعام:35. 	(((
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الم�ؤثرة في الإن�سان. فالملائكة ت�ؤثر على الإن�سان، ولكن بطريقة »الإلهام«، ولي�س 

�أنّ ال�شياطين غير قادرة �إلا على »الو�سو�سة« ولا �سلطة  على نحو »الإلزام«، كما 

لن  ولكنّها  الإن�سان  والحكّام  الأنظمة  وتقيّد  تحدّ  كذلك   .
(((

»الإ�ضلال« على  لها 

ت�ستطيع قهره. انطلاقاً من ذلك، عندما ي��سأل الملائكة بع�ض النا�س حول كيفية 

الملائكة  تقبل  كنّا م�ست�ضعفين، لا  �إننا  ويجيبوهم  الأر�ض؟  �إم�ضاء حياتهم في 

.
�إجابتهم، وتقول لهم: )ک  گ  گ  گ  گ  ڳ  ڳ()))

و�أمّا بالن�سبة لقدرة »الثقافة الاجتماعية«، فما الذي ينبغي قوله بخ�صو�صها؟ 

و�أ�صبح  وتقاليد معيّنة  ل�سنواتٍ طوال في ظلّ عاداتٍ  تربّى وترعرع �شخ�صٌ  �إذا 

متخلّقاً بها واعتاد عليها، هل يفقد �إمكانية التردد فيها والت�أمل بها ومخالفتها؟ 

لم تلقَ التبريرات النا�شئة عن العادات والتقاليد قبولًا في الآيات القر�آنية، وهذا 

ما يُ�شاهد في �أغلب حوارات الأنبياء مع �أقوامهم: ) ... ڀ  ٺ   ٺ  ٺ  ٺ  

 .
ڦ())) ڤ  ڦ   *     ٹ  ٹ    ڤ    ڤ  ڤ   ٿ  ٿ  ٿ  ٿ  

وقد نُظر �إلى نفوذ وقدرة ال�شخ�صيات الاجتماعية البارزة واتّباعها �ضمن ال�سياق 

المذكور، �إذ لج�أ �إليها بع�ض الأ�شخا�ص ليبرروا خطاياهم: )ڇ  ڍ  ڍ      ڌ  

ب�سبب  بالعذاب  ابتلوا  �أنّهم  والنتيجة كانت   .
ڌ  ڎ   ڎ  ڈ()))

ال�ضلالة المذكورة، وهذا يدلّ على عدم قبول عذرهم وتبريرهم. 

الم��سألة من كتاب:  )ڳ  ڱ  ڱ  ڱ  ڱ  ں  ں    ڻ  ڻ   ڻ  ڻ(. تم اختيار هذه  	(((

»الجبر والاختيار«، ت�أليف: محمد باقر بهبودي.

)ڇ  ڇ  ڍ  ڍ  ڌ  ڌ  ڎ  ڎ  ڈڈ  ژ  ژ  ڑ  ڑ  کک   ک  ک  گ  گ   	(((

گ  گ  ڳ  ڳڳ  ڳ  ڱ   ڱڱ  ڱ  ں(. الن�ساء:97.
الزخرف:24-23.  	(((

الأحزاب:67. 	(((

الف�صل الأول: �صورة الإن�سان في القر�آن
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وتتكرر هذه الم��سألة بنف�س المنوال في حلقةٍ �أ�صغر من المجتمع، يعني داخل 

النظام  في  الفرد  وموقعية  مكانة  الكريم  القر�آن  يجعل  لم  �إذ  �سري. 
ُ
الأ النظام 

القوى  لهذه  مقهورةً   - النظام  لهذا  الم�ؤثرة  القوى  ا�صطفاف  وفي   - �سري 
ُ
الأ

ومغلوباً على �أمرها من قِبلها. وقد ا�ست�شهد الله �سبحانه في خ�ضم تو�ضيح هذه 

جهةٍ  من  نرى  الن�سائية  النماذج  �صعيد  على  التاريخ:  من  نماذج  بعدة  الم��سألة 

زوجة نوحٍ و زوجة لوطٍ، ومن جهةٍ �أخرى زوجة فرعون، لأنّه كان ولا يزال هناك 

�شبهة قوية حول الن�ساء، وهي �أنّه يُنظر �إلى المر�أة على �أنّها مقهورةٌ في النظام 

الأ�سري. فنوحٌ ولوطٌ من �أنبياء الله، وكانت زوجتاهما تعي�شان في كنف الهداية، 

لكن رغم ذلك كفرتا بالله، و�أمّا فرعون الذي كان قطب رحى الكفر فقد �آمنت 

)ک  ک  ک   گ  گ      گ  گ  ڳ  ڳڳ  ڳ   زوجته بالله: 

ڱ   ڱ  ڱ  ڱ  ں  ں  ڻ  ڻ  ڻ   ڻ  ۀ  ۀ  ہ  
ہ  ہ    ہ  ھ    *   ھ  ھ  ے  ے  ۓ  ۓ  ڭ  ڭ   
ۉ        ۉ   ۅ   ۅ   ۋ    ۋ   ۇٴ   ۈ   ۈ   ۆ   ۆ   ۇ   ۇ   ڭ   ڭ  

 .
ې()))

الوراثة. هل هذه  الإن�سان وم��سألة  الن�سبة بين  النهاية، �سوف نرى ما هي  وفي 

الن�سبة هي بنحوٍّ يمكنّنا من القول �أنّ �سبب انتقال ال�صفات الوراثية تخلق و�ضعيةً 

معيّنةً م�سبقاً للطفل بحيث لا يمكن الحياد عنها �أبداً؟ �إذا كان الأمر كذلك، ينبغي 

القول �إنّ و�ضعية الجنين قد عُيّنت قبل �أن يولد وحُدّدت �سعادته و�شقاوته. في حين �أنّ 

القر�آن الكريم قد جعل م�صير الو�ضعية والمكانة الإن�سانية لأيّ طفلٍ منوطٌ بالابتلاء 

الذي �سيُمتحن به بعد ولادته وبالهداية التي �ستُعر�ض عليه، وبعد ذلك يُنظر �إن كان 

�سي�سلك طريق الهداية �أم ي�ست�سلم لطريق ال�ضلالة: )ى    ى  ئا  ئا  ئە  

التحريم:11-10. 	(((
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 .
ئى())) ئې   ئې   ئې   ئۈ   ئۈ   ئۆ     * ئۇ   ئۇ    ئو   ئو   ئە  

ومقت�ضى هذه الآية �أن الوراثة لا تحتلّ مكان الإرادة والاختيار الإن�ساني. 

وانطلاقاً من ذلك، ف�إنّ قَبول الروايات التي تتحدث عن تعيين ال�سعادة وال�شقاء 

الإن�ساني في المرحلة الجنينية �أو عن وجود »طينة« معينة في الإن�سان، لا يمكن 

قبولها �إلا في حال عدم مخالفتها لمق�صود الآيات المذكورة، و�أنّ ننظر �إليها مثلًا 

 .
(((

�أنّها تُخبر عن نوعٍ من الو�ضعية الأولية القابلة للتغيير )مناخ �إجمالي( على 

فالتوارث ي�شخّ�ص الو�ضعية الأولية من حيث ال�صفات والخ�صائ�ص، لكن الإن�سان 

يملك القدرة على تغييرها وبذل الجهد في اكت�ساب �صفاتٍ وخ�صائ�ص �أخرى. و�إلا 

في غير هذه الحال، لكان ينبغي �أن يُلقى وُزر �أخطاء �أيّ ولدٍ على عاتق والده، في 

حين �أنّه �أثناء تنفيذ الجزاء الإلهي، لا يجازى والدٌ عن ولده ولا ولدٌ عن والده.

بناءً على ما تقدّم، يظهر �أنّ موازنة القوى الم�ؤثرة على الإن�سان لي�ست بنحوٍ لا 

يُبقي �أيّ مكانٍ للإرادة والاختيار الإن�ساني. فبمقدار ما يتمتع الإن�سان من �إمكانية 

الإرادة والاختيار، بمقدار ما يتحمّل م��سؤولية �أعماله.

الهوية الجمعية 

ف الإن�سان في القر�آن على �أنّه »فرد« �صرف، بمعنى �أنه فردٌ م�ستقل  لم يو�صّ

خذ بعين الاعتبار ارتباطه بالمجتمع والأمة 
ُ
�أ منف�صلٌ ومجتز�أ عن المجموع، بل 

التي يعي�ش في و�سطها كبعدٍ �أ�سا�سيّ في هويّته. وكما مرّ في بحث الإرادة والاختيار 

في النظرة القر�آنية، لي�ست الن�سبة بين الإن�سان والمجتمع الذي يعي�ش فيه على 

نحو الا�ضطرار و�أنّه لا �إرادة له فيه، ولكن في نف�س الوقت يرتبط �أي�ضاً ت�شكّل هوية 

الإن�سان:3-2. 	(((

انظر: تف�سير الميزان، ج5، �ص 19-17. و ج25، �ص323. 	(((

الف�صل الأول: �صورة الإن�سان في القر�آن
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الإن�سان ب�شكلٍ �أ�سا�سي بنوع العلاقات التي يقيمها مع من حوله. على هذا الأ�سا�س، 

�إنّ الكلام عن الهوية الجمعية لا يعني �أنّه لكل جماعة ومجتمع »روحٌ م�شتركة« �أو 

ماهية م�ستقلة بامتياز بحيث تحلّ �أو تتجلّى في كلّ فردٍ من �أفراد هذا المجتمع. �إذ 

�أنّه عادةً من وجهة نظر هكذا ت�صور يُنظر للفرد على �أنّه لي�س �إلّا تجلٍّ من تجليات 

تلك الروح الم�شتركة �أو الماهية الجمعية، في حين �أن �صورة الإن�سان في القر�آن 

تحكي عن �أنّه ي�ستطيع بل ويجب �أن يت�أمل في عادات وتقاليد المجتمع الذي يعي�ش 

في و�سطه، و�أن يطرد الم�سلّمات الموهومة وغير العاقلة من ذلك المجتمع، و�إن لم 

ي�ستطع فعل ذلك فعليه �أن يُخرج نف�سه من �شبكة تلك الحياة الجماعية. 

ي�صنعون  الب�شر  �إنّ  بل  م�سبقاً،  تعيينه  تمّ  قد  �شيءٌ  الجمعية  الهوية  ولي�ست 

هويتهم الجماعية من خلال م�شاركتهم ودخولهم في علاقات معينة مع بع�ضهم 

المبا�شرة  �آثارها  تتجاوز  لا  �أعمالٌ  الأعمال:  نوعان من  لديه  فالإن�سان  البع�ض. 

بو�صل  وتقوم  الفرد  حدّ  تتجاوز  كالأمواج  و�أعمالٌ  الفرد،  نف�س  حدّ  والم�شهودة 

الفرد بالآخرين وو�صلهم به. ي�شكّل هذا النوع الأخير من الأعمال الإن�سانية �أر�ضيةً 

ون�سقاً تت�شكّل فيه الهوية الجمعية بالتدريج. انطلاقاً من ذلك، كلّ �شخ�صٍ ي�ستقرُّ 

في مجتمعٍ و�أمةٍ وي�ستمر وجوده فيها ويترافق معها، يكون قد جعل نف�سه �ضمن 

�شبكةٍ معينة من العلاقات المتبادلة، ولهذا ال�سبب تت�شكّل فيه الهوية الجمعية. 

ولهذا ال�سبب �أي�ضاً، يجب �أن ينظر الإن�سان في و�سط �أيّ نوعٍ من العلاقات يعي�ش، 

لأنّ الا�ستمرار �ضمن روابط اجتماعية معينة يعني اكت�ساب الهوية الجمعية لذلك 

)ې  ې  ى  ى   ئا  ئا  ئە  ئە  ئو  ئو  ئۇ  ئۇ  ئۆ    ئۆ   النوع: 

ئۈ   ئۈ  ئې  ئې  ئې  ئى  ئى  ئىی  ی  ی  یئج   ئح  ئم  ئى  ئي  
.

بج  بح  بخ  بم()))

الن�ساء: 140. 	(((
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الفردية  )الأعمال  الأعمال  من  نوعان  لديه  الإن�سان  �أنّ  من  وانطلاقاً 

�أي�ضاً التي هي حا�صل عمله وجهان، يمكن التعبير  والجماعية(، �سيكون لهويته 

عنهما بالوجه الفردي والوجه الجماعي للهوية الإن�سانية. 

بنحو  و�أعماله  الإن�سان  القر�آن فيما يخ�ص  »كتاب« في  ا�ستخدمت كلمة  وقد 

الإن�سانية  الهوية  �أنّ  كما  لأنّه  الإن�سانية.  الهوية  لمفهوم  موازياً  معنىً  لها  يكون 

مح�صول �أعمال الإن�سان، كذلك ف�إنّ »الكتاب« مح�صول �أعماله، وفي الواقع ربما 

تكون �صفحات هذا الكتاب هي �صفحات ال�ضمير الإن�ساني الذي نُق�شت عليه �آثار 

�أعماله. ونظراً �إلى توازي الهوية الإن�سانية للإن�سان وكتابه، عندما نتعر�ض لبحث 

مفهوم الكتاب الإن�ساني في القر�آن، ندرك �أنّه تمّ الحديث عن نوعين من الكتاب: 

كتاب الفرد وكتاب الأمّة، �إذ يحكي الأول عن الوجه الفردي لهويته، ويحكي الثاني 

)ں   ں   ڻ   القر�آن  بناءً عليه، لقد جاء في  له.  الوجه الجماعي  عن 

. ومن جهةٍ �أخرى، تتم 
ڻ  ڻ  ڻ...ھ  ے  ے  ۓ  ۓ  ڭ  ڭ()))

.
الإ�شارة �إلى )ڭ  ڭ           ڭ  ۇۇ  ۆ    ۆ  ۈ  ۈ  ۇٴ()))

وبما �أنّ الكتاب فردي وجماعي، ف�إنّ �إح�ضار النا�س يوم القيامة لتقييم هويتهم 

�أي�ضاً ��شأناً  ، وبِتبع ذلك �سوف يكون لجزائهم 
(((

�أي�ضاً  وجماعيّاً 
(((

�سيكون فرديّاً

فردياً و��شأناً اجتماعياً. ومن هنا، نرى �أنّه مرةً يُذكر في القر�آن: )ئې  ئى  ئى  ئى  

 »��شأنٌ فردي«، ومرةً يَرِدُ: )ۈ  ۈ  ۇٴ  ۋ  ۋۅ  ۅ  
ی()))

الإ�سراء: 14.  	(((

الجاثية: 28 	(((

)ی  ئج  ئح  ئم  ئى(. مريم:95. 	(((

)ئۇ   ئۇ      ئۆ         ئۆئۈ  ئۈ  ئې  ئې(. التغابن: 9. 	(((

الأنعام: 164. 	(((

الف�صل الأول: �صورة الإن�سان في القر�آن
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 »��شأنٌ جماعي«. وهذه الأوزار الإ�ضافية هي 
ۉ  ۉ  ې  ې  ې()))

نتاج الأعمال الاجتماعية للنا�س، و�إنّما دُعيت بالإ�ضافية ن�سبةً ل��شأنها الفردي، 

و�إلّا �إذا نظرنا �إلى الم��سألة من زاوية ال��شأن الجماعي ف�إنّها لي�ست بالإ�ضافية، بل 

هي نتاج الهوية الجمعية للأفراد. وفي الواقع، �إنّ كلّ فردٍ يحمل حِمله على عاتقه. 

 .
ئې())) بـ)ئې   القيامة  يوم  دُعي  فقد  الإن�سانية  الجمعية  الهوية  �إلى  ونظراً 

 .
(((

والتغابن )على وزن تفاعل( بمعنى الخ�سارة التي لها ��شأن اجتماعي

الاجتماعية  �شبكة علاقاته  في  الفرد  وموقع  موقف  كان  كلما  �أخرى،  بعبارةٍ 

وهي  خ�سارة،  فهذه  ال�شبكة  هذه  في  الآخرين  الأفراد  وموقع  مواقف  من  �أدنى 

ال��شأن  وهذا  الخ�سارة.  هذه  هو  التغابن  من  المراد  �إذن  اجتماعي،  ��شأنٍ  ذات 

الاجتماعي لا يخت�صّ بم��سألة الخ�سارة فقط، فمكت�سبات الإن�سان �أي�ضاً لها ��شأن 

اجتماعي. وهكذا يت�ضمّن مفهوم التغابن هذا الجانب �أي�ضاً؛ �إذ يح�ضر في ميزان 

التغابن الكفّ الأعلى والأدنى، ولو �أنّ هذه الكلمة تجذب نظرنا نحو الكفّة الأدنى. 

ذُكر  فقد  الإن�سانية،  للهوية  الاجتماعي  ال��شأن  من  الجانبين  هذين  �إلى  ونظراً 

في الروايات ب�أنّه كلّ من �سنّ �سنةً ح�سنةً �أو �سيئةً في الحياة الاجتماعية �سوف 

تنعك�س عليه �آثارها، �سيئة كانت �أم ح�سنة، بمقدار ما تدوم هذه ال�سُنّة. وهذا في 

الواقع جزءٌ من كتاب الأمّة. 

القيود الإن�سانية

يخت�صّ جزءٌ من و�صف الإن�سان في القر�آن ببيان القيود التي ترافق الإن�سان 

النحل: 25. 	(((

التغابن:9. 	(((

يُراجع: مقدمات في التف�سير المو�ضوعي للقر�آن، ال�سيد محمد باقر ال�صدر، �ص81.  	(((
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�أو التي تكون كامنة له كي تقيّده في الوقت المنا�سب. ويبدو ظاهر الآيات التي 

الإن�سان. ولكن  ت�أنيبياً زاجراً وك�أنّها تريد ذمّ  القيود مظهراً  تبيان هذه  تناولت 

ي�شير التحليل الدقيق �إلى �أنّ هذه الآيات لا تحمل دائماً معنى الملامة والت�أنيب، 

بل هي في �صدد تو�صيف الإن�سان. 

انطلاقاً من ذلك، لا يمكن اعتبار عملية و�صف الإن�سان في القر�آن منتهية دون 

القيود  و�أحكام  �أنواع  وتعيين  بت�صنيف  هنا  نكتفي  و�سوف  القيود.  لهذه  التعرّ�ض 

 .
(((

الإن�سانية، �أمّا �شرح م�ضمونها ف�سنكِله �إلى بحث »الخ�صائ�ص العامة« للإن�سان

مجموعات  ثلاث  �إلى  الإن�سانية  القيود  بيّنت  التي  الآيات  تق�سيم  ويمكن 

: تتحدّث المجموعة الأولى عن القيود التي تمثّل مقدمةً و�سياقاً لخِلقة 
(((

�أ�سا�سية

الإن�سان. لذا، في هكذا موارد، غالباً ما يتمّ الحديث عن طراز الخِلقة الإن�سانية، 

)ٿ  ٿ       ،
((() )چ  چ      چ  ڇ   ،

)  ٿ  ٹ  ٹ())) مثل 

 .
ٿ  ٹ()))

�أمّا المجموعة الثانية من القيود، فهي لا تُطرح ب�صفتها تُ�شكّل ال�سياق لخِلقة 

�أنّها نا�شئة من وجود الإن�سان في ظلّ ظروفٍ ومواقف  �أ�سا�س  الإن�سان، بل على 

معينة. طبعاً، من الممكن والمي�سر �إرجاع هذه القيود �إلى قيود المجموعة الأولى، 

الإن�سان  بوجود  منوطٌ  الثانية  المجموعة  قيود  �أنّ ظهور  الأمر  في  ما  كلُّ  ولكن  

)چ   الكريمة:  الآية  ت�شير  المثال،  �سبيل  فعلى  والموا�ضع.  المواقف  بع�ض  في 

	�أنظر: الف�صل الرابع. (((

	�إنّ هذا التق�سيم م�أخوذٌ من كتاب »الإن�سان في �أفق القر�آن«، لمحمد تقي الجعفري. (((

الن�ساء: 28. 	(((

المعارج: 19. 	(((

الأنبياء: 37. 	(((

الف�صل الأول: �صورة الإن�سان في القر�آن
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، �إلى خ�صي�صتي 
چ      چ  ڇ   *  ڇ  ڇ  ڍ   ڍ  *  ڌ  ڎ  ڎ     ڈ()))

ال�صعوبات  الإن�سان في ح�صار  بوجود  والمنع كميزتين منوطٌ ظهورهما  الجزع 

والتمرد  الطغيان  لخ�صي�صة  بالن�سبة  الأمر  كذلك  للمكت�سبات.  مواجهته  في  �أو 

. فهذا الإح�سا�س 
(((

على الحدود وال�ضوابط »�إنّ الإن�سان ليطغى �أنّ ر�آه ا�ستغنى«

بالا�ستغناء �إنّما يظهر ب�شكلٍ عام بظهور المكت�سبات والنِعم. 

لٍ من نف�س الإن�سان  وتنظر المجموعة الثالثة �إلى تلك القيود التي تظهر بتدخُّ

واختياره، وبعبارةٍ �أخرى يقوم الإن�سان بتقييد نف�سه بنف�سه. على �سبيل المثال، 

يمكن ذِكر �صفة »المكذّب«، بمعنى �أنّ الفرد يُكذّب �أي �إ�شارة �أو علامة تدلّ على 

. �أو �صفة »المكر« المن�سوبة �إلى الإن�سان حيث ورد حولها ما يلي: )ٱ  
(((

الحقيقة

 .
ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  پ  پ  پ  پ  ڀ     ڀ  ڀ   ڀ()))

يعتبر  لم  �أعلاه  الثلاث  المجموعات  بين  من  التالية،  النتيجة  �إلى  ون�صل 

القر�آن قيود المجموعة الأولى �أبداً �أ�سا�ساً لمذمة الإن�سان ولم ي�ؤاخذ وي�ؤنّب �أحداً 

ب�سببها. بل ت�شكّل هذه القيود نقطة عزم، ويجب �أن تحيط هكذا قيود بالإن�سان. 

فهي �ضرورية لإن�سانية الإن�سان، ذلك �أنّ الله �أراد �أن يكون الإن�سان فاتحاً للقِمم 

لا جال�ساً على القمم )كالملائكة(، والفتح ثمرة حركةٍ تبد�أ من ال�سفح، و�إذا لم 

. بناءً على ما تقدّم، �إذا 
(((

يكن ال�سفح نقطة العزيمة عندها لن يكون الفتح فتحاً

المعارج: 21-19. 	(((

)گ  گ    ڳ  ڳ  *  ڳ  ڱ    ڱ(. العلق:7-6. 	(((

)   ې   ې  ې  ې  ى  ى  ئا  ئا   ئە(. المائدة:75.  	(((

يون�س:21.  	(((

ولا يخفى �أنّه من وجهة نظرٍ �أخرى، لا تتمّ كافة هذه الحركة، من المبد�أ الى النهاية �إلا في ظلّ  	(((

التوفيق الإلهي، )ٱ      ٻ  ٻ  ٻ  ٻ(. الفتح:1.

���� ������ �� ������� ���������.indd   48 4/8/15   2:09:35 PM



49

كان من المقرر �أن يح�صل الإن�سان على »مواطن القوة«، يجب �أن يكون مجبولًا 

البدء  في  يكون  �أن  يجب  بـ»الحلم«،  يتزيّن  �أن  المقرر  من  كان  و�إذا  بال�ضعف، 

»عجولًا«.

الممهدة  القيود  نا�شئة من  �أنّها  الثانية، فطالما  للمجموعة  بالن�سبة  و�أمّا 

فهي ذات معنىً و�صفي، ولم يوجّه �إليها الت�أنيب والذمّ؛ لأنّه كما تمّت الإ�شارة 

من  انطلاقاً  ولكن  والارتقاء.  لل�صعود  �ضرورية  العزم  نقاط  تعتبر  م�سبقاً 

وتعمّق  ا�ستمرار  �إلى  �سي�ؤدي  الأولية  ال�ضعف  لنقاط  الا�ست�سلام  نتيجة  �أنّ 

والملامة.  للذمّ  �سبباً  حينها  �ستكون  القيود،  من  المجموعة  هذه  وانت�شار 

دائم«  »�ضعفٍ  �إلى  تبدّل  �إن  ولكن  مذموم،  وغير  �ضروري  بالقوة  فال�ضعف 

تعرّ�ض  كلما  الإن�سان  ويفزع  يجزع  المثال،  �سبيل  على  مذموماً.  ف�سيكون 

لهجوم ال�صعوبات والم�شقّات ب�سبب ال�ضعف والطمع المتجذّرين في خلقته، 

ويم�سك ويبخل كلما تعرّ�ض للنِعم والمكت�سبات. ومن الطبيعي �أن تبرز هذه 

الحالات في ظلّ هكذا ظروف، ولكن الا�ست�سلام لهذه الحالات وعدم لجمها، 

بل وجعلها تتعاظم هو �أمرٌ اختياري، وعلى هذا الأ�سا�س فهي موجبة للت�أنيب 

والذمّ. كذلك يبرز الح�سد عندما يكون الإن�سان في ظلِّ ظروفٍ يواجه فيها 

�صفاتٍ بارزة لدى الآخرين. وتعتبر ظهور هذه الحالة لا منا�صّ منها طالما 

�أنّها نا�شئة من القيود الأولية، �إلّا �أنّه يمكن تجنّب النفخ في �أتونها و�إ�شعالها، 

وهو في اختيار الإن�سان. 

لأنّها  بالكامل،  وذمٍّ  ت�أنيبٍ  مورد  فهي  الثالثة  المجموعة  بخ�صو�ص  و�أما 

من  تعتبر  والتي  ذكرها  ال�سابق  القيود  وبخلاف  لنف�سه.  الإن�سان  يوجِدها  قيودٌ 

القيود  من  المجموعة  هذه  �إلى  يُنظر  الإن�سانية،  للحركة  اللازمة  المقدّمات 

القيود  هذه  حول  التحدّث  عند  لذا  الحركة.  هذه  �أمام  وعوائق  موانع  �أنّها  على 

الف�صل الأول: �صورة الإن�سان في القر�آن
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نرى ح�ضور الت�أنيب والذمّ: )ئە  ئە  ئو  ئو   ئۇ  ئۇ  ئۆ  ئۆ             

. والكلام عن الجدل ي�أتي �ضمن هذا ال�سياق؛ فقد عُرّف الفرد الذي 
ئۈ()))

لا يتراجع عن جداله الباطل حتى ي�سحق الحق رغم م�شاهدته لآثار الحقيقة على 

 .
(((

�أنّه �أظلم النا�س

ب - النظرة التركيبية )التجميعية(

لقد قمنا لغاية الآن وانطلاقاً من النظرة التحليلية بدرا�سة كلٍّ من المفاهيم 

الأ�سا�سية في علم معرفة الإن�سان الإ�سلامي، والآن �سوف نتناول الإن�سان في هذه 

النظرة بنحوٍ تركيبي. 

يمكن القيام بالنظرة التركيبية على م�ستويين: في الم�ستوى الأول �سوف ن�سعى 

�إلى تحديد الن�سبة بين المفاهيم ال�سابقة الذكر، ومن خلال ذلك ن�ستطيع النظر 

�إلى »ملامح �شخ�صية الإن�سان« كمجموعةٍ واحدة. ويتعلق الم�ستوى الثاني للنظرة 

التركيبية بملاحظة وظائف هذه المجموعة، وبعبارةٍ �أخرى نتاج هذا التركيب، 

و�سوف نبحث هذا الم�ستوى تحت عنوان »خ�صائ�ص الإن�سان العامة«. 

وكما يبدو من هذا العنوان ف�إنّ المراد من وظائف مجموعة الوجود الإن�ساني 

هو تلك الوظائف التي لا تخت�ص بفئة معينة من النا�س. وما الالتفات ال�صرف 

�إلى الخ�صائ�ص الإن�سانية العامة �إلا من منطلق �أننا نريد و�صف »الإن�سان« بما 

الاعتماد  خلال  من  لأنّه  و�أي�ضاً  النا�س،  من  خا�صة  مجموعة  ولي�س  �إن�سان،  هو 

البحوث  في  العامة  الأطر  تناول  يمكن  العامة  الإن�سانية  الخ�صائ�ص  على 

الأعراف:177. 	(((

)... ڀ   ڀ  ڀ   ٺ  ٺ ... ژ   ژ   ڑ  ڑ  ک  ک  ک  ک ...(. الكهف:57-54. 	(((
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�أن نطرح بحث  التربوية القابلة للا�ستفادة لكافة النا�س. لهذا ال�سبب، الأف�ضل 

التربوية  والأ�ساليب  الأ�صول  بحث  مع  بالتزامن  العامة«  الإن�سانية  »الخ�صائ�ص 

والأ�ساليب  الأ�صول  ابتناء  وكيفية  بينها  فيما  الارتباط  �أو�ضح  ب�شكلٍ  يظهر  كي 

نتناول في هذا الف�صل  العامة. لذا، �سوف  الإن�سانية  التربوية على الخ�صائ�ص 

بحث »ملامح الإن�سان« فقط، ونوكل بحث »الخ�صائ�ص الإن�سانية العامة« للف�صل 

الرابع في ذيل عنوان المباني التربوية. 

ملامح �شخ�صية الإن�سان

نطرح في هذه الفقرة من البحث ��سؤالا حول الن�سبة الموجودة بين المفاهيم 

عن  ن��سأل  الن�سبة  هذه  �أ�سا�س  وعلى  التحليلية،  النظر  وجهة  من  بحثناها  التي 

ملامح )�شخ�صية( الإن�سان التي �سوف نح�صل عليها. 

كما  لأنّه  �سابقاً،  المذكورة  المفاهيم  بين  من  مفهوم  �أو�سع  »النف�س«  تعتبر 

تقدّم، �إن مفهوم النف�س ناظر �إلى حقيقة الوجود الإن�ساني، وعلى هذا الأ�سا�س 

�أنّ المفاهيم الأخرى ناظرةٌ  فهي ت�شتمل على مختلف ��شؤون الإن�سان، في حين 

�إلى ��شأن من هذه ال��شؤون كما �سوف يتبيّن لاحقاً. 

والروح  النف�س  مفهوم  بين  والن�سبة  العلاقة  �إلى  �أولًا،  الإ�شارة  من  بد  ولا 

والقلب، ذلك �أنّه في حدّ و�صف الإن�سان تعتبر هذه المفاهيم الثلاثة مت�ساوية مع 

بع�ضها البع�ض. فكما كنّا قد �أو�ضحنا، �صحيحٌ �أنّ لدى مفهوم الروح في الدرجة 

بغةٌ وجودية، ولكن على م�ستوى علم معرفة الإن�سان لا يوجد �أيّ تفاوتٍ  الاولى �صِ

بين الروح والنف�س، �إلّا �أنّ النف�س ا�سم م�ستفا�ضٌ من الروح التي ظهرت في بدن 

جنينٍ معيّن، وهكذا هي حقيقة وجود �شخ�صٍ معيّن. ومن جهةٍ �أخرى، �إنّ العلاقة 

والن�سبة بين النف�س والقلب �أي�ضاً، بح�سب ما ورد في بحث مفهوم القلب، تحكي 

الف�صل الأول: �صورة الإن�سان في القر�آن
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عن �أنّ مراد القر�آن من القلب هو النف�س لأنّه نُ�سبت كل ال��شؤون الأ�سا�سية للنف�س 

�إلى القلب. 

والآن، يجب �أن نحقق في الن�سبة بين النف�س الإن�سانية والفطرة. بناءً لل�شرح 

الذي �سبق ذكره حول الفطرة، الفطرة هي المعرفة بالله والميل والانجذاب نحوه. 

�أخرى،  وبعبارةٍ  الإن�سانية،  النف�س  ��شؤون  �أحد  هي  الفطرة  الأ�سا�س،  هذا  على 

معرفة  على  الإن�ساني  الفرد  حقيقة  ب�صفتها  ظهورها  �أثناء  النف�س  فُطرت  لقد 

الله ب�صفته ربّها والانجذاب نحوه. �إذن، الفطرة هي المعرفة والجذبة الربوبية 

للنف�س. وقد عُجنت ومُزجت هذه المعرفة والجذبة مع النف�س الإن�سانية لدرجة 

بغة الفطرة« عن النف�س. ولكن طبعاً هذه المعرفة  �أنّه لا يمكن غ�سل و�إزالة »�صِ

والجذبة لي�ست دائماً حا�ضرة وعاملة في ميدان النف�س الإن�سانية. بل كما �أوغلت 

في النف�س الإن�سانية في المرة الأولى، ت�ستيقظ فيها بنف�س ال�سياق، ففي التجلّي 

الأول عندما كانت النف�س الإن�سانية حا�ضرة عند نف�سها بالكامل، ولم يكن لديها 

�إلّا لنف�سها، ��سألها الله  �أيّ غيابٍ عن نف�سها وعن حقيقة نف�سها ولم تكن تنظر 

نف�سِها  النف�س قد حدّقت في  وكانت  �أن تحكي عن حقيقتها.  تعالى وطلب منها 

و�أنّها في ت�صرفه،  �أنّها من الله  ب�شكلٍ جلي  ف�أدركت  بو�ضوح ومن دون حجاب، 

ولم تجد �أثراً لأحدٍ �أو ل�شيءٍ غيره فيها. عندها �أف�صحت عن مكنونها داعيةً الله 

ربّها و�أنّها مربوبته. من خلال �إدراك هكذا تعلقٍ بالله �سمعت النف�س لحن �ساحته 

الفطرة  ا�ستيقاظ  ويتبع  العميق نحوه.  المقد�سة و�شعرت في داخلها بالانجذاب 

�ساحة  وبرّ�أت  نف�سها  لدى  الإن�سانية  النف�س  ح�ضرت  فكلما  المنطق؛  هذا  نف�س 

وجودها من غير الله �سوف ت�ستيقظ تلك المعرفة الربوبية فيه، وتبعاً لذلك �سوف 

يظهر الانجذاب والميل نحوه تعالى. 

انطلاقاً من ذلك، لا يجب ت�صور �أنّ ميل الإن�سان �إلى الله يتمّ ب�صورةٍ تلقائية 
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اوتوماتيكية بحيث �إنّه لا ينقطع عن العمل، و�أنّ الإن�سان ب�سبب ذلك هو دائماً في 

حالة البحث عن الله وطلبه. يوجب هذا الت�صور �أن نقول ب�أنّ الجميع يطلب الله 

ولكنّهم �أخط�أوا في الم�صداق، على �سبيل المثال اتخذوا المال والجاه �إلهاً بدلًا 

�أنّ الإن�سان حتى عندما يدرك هذا الخط�أ  من الله. فهذا الكلام فيه تكّلف. �إذ 

ويلتفت �أنّ الجاه والمال لي�س الله، يبقى �إمكانية �أنّ يتوقف عن طلب الله قائماً. 

ھ     * ہ     ہ   ہ    )ہ   وواعٍ:  �إرادي  ب�شكلٍ  الله  من  يفرّ  فالإن�سان 

�إرادي و  يتمّ البحث عن الله وطلبه ب�شكلٍ  ال�سياق،  . وبنف�س 
ھ  ھ  ے()))

واعٍ. بناءً على ما تقدّم، لقد �ضربت الفطرة والمعرفة والميل الربوبي جذورها 

وفعّالة  �أن تكون م�ستقيظة  �أو  �إغفالها،  يتمّ  �أن  الإن�سانية ولكن يمكن  النف�س  في 

وعاملة. 

و�سوف نتناول الآن العلاقة بين العقل والنف�س. حيث يعتبر العقل �أي�ضاً ��شأناً 

�إذ  الطريق.  ت�شخي�ص  و  التمييز  ب�أنّه عن�صر  ت�سميته  النف�س، ويمكن  ��شؤون  من 

ي�شكّل العقل الر�أ�سمال الأ�صلي للنف�س الإن�سانية لتمييز غايته ومق�صوده وك�شف 

الطريق المو�صلة �إلى تلك الغاية. ويعتبر التمييز مرتبةً من مراتب العقل ولي�س 

كلّ العقل. فعند حدّ التمييز، العقل عبارة عن »المعرفة المميزة للنف�س«، يعني 

المعرفة الناظرة دائماً �إلى �أمرين والتي توجب التمييز بينهما. ف�إذا كان هذان 

والباطل  الحق  ا�سم  الطرفين  على  يُطلق  والفكر  النظر  �سنخية  من  الأمران 

)�صحيح وخط�أ(، وعلى العقل ا�سم العقل النظري؛ و�إذا كان هذان الأمران من 

�سنخية العمل فيُطلق على الطرفين ا�سم الخير وال�شر )الح�سن والقبح( وعلى 

العقل ا�سم العقل العملي. 

العاديات:7-6. 	(((

الف�صل الأول: �صورة الإن�سان في القر�آن
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بعبارةٍ �أخرى، يلعب العقل في حدّ التمييز دور ال�شاخ�ص الذي يمنع ح�صول 

حدّ  من  �أعلى  ولكن  وال�شر.  الخير  �أو  والباطل  الحق  بين  الحكم  في  الانحراف 

التمييز، يقوم العقل بك�شف الطريق للنف�س الإن�سانية نحو الحق والخير عن طريق 

المنع والردع من اتّباع الباطل وال�شر. وكما مرّ حول تو�ضيح مفهوم العقل، �سوف 

ت�ستحق النف�س الإن�سانية �صفة التعقل عندما يتجلّى فيها كِلا الأمرين: التمييز 

وك�شف الطريق، و�إلّا �إن عجزت النف�س عن ك�شف الطريق، حتى لو نالت التمييز 

ال�صحيح، لا ت�ستحق عندها �صفة التعقل، ذلك �أنّه من �أو�ضح الدلائل على �سفاهة 

النف�س �أن تكون قادرة على ت�شخي�ص الحق والخير ولا تتبعهما. 

هناك علاقة �أخرى يجب �أن نتعر�ض لها من وجهة النظر التركيبية، علاقة 

الإن�سان  تمكّن  النف�س، وهي  ��شؤون  ��شأنٌ من  �أي�ضاً هي  الإرادة  والنف�س.  الإرادة 

النف�س  تبتعد  الإرادة  وجود  وب�سبب  رغباته.  لتحديد  من��شأ  نف�سه  يجعل  �أن  من 

تت�أثر  �أنّ النف�س  �إذ رغم  �أن تكون مقهورةً للقوى التي تحيط بها،  الإن�سانية عن 

بالقوى المختلفة ولكن ذلك لا يعني �أنّها مقهورةً لها ولا تملك القدرة على تعيين �أو 

ترجيح رغباتها و�إرادتها. وي�ستلزم فهم الإرادة بح�سب تعيين �أو ترجيح الرغبات 

الميل  �أو  والميل  الإرادة  تت�ساوى  لا  �إذ  والميل.  الإرادة  بين  تفاوتٍ  بوجود  القول 

ال�شديد، رغم �أنّه لا يمكن التحدّث عن الإرادة دون افترا�ض وجود الميل. 

في الواقع، يمكن التحدث عن الإرادة بعد �إ�ضافة عن�صر الإقرار �أو الرف�ض 

�إلى م��سألة الميول الإن�سانية. فعندما يجد الإن�سان ميلًا في نف�سه، ومن ثمّ يقرر 

�أن يحقق هذا الميل، يمكن حينها القول �إنّ هذا الميل المقرّ هو مظهر الإرادة 

)في حال وجود تعار�ضٍ بين الميول، يُعتبر الميل المرجّح مظهراً للإرادة(. ي�ؤ�شر 

هذا الأمر الذي ذكرناه �إلى �أنّه لا يمكن الكلام عن الإرادة دون اللجوء �إلى العقل 

في حدّ التمييز. �إذ من الوا�ضح �أنّ التمييز يلعب دوراً عندما يكون �إقرار �أو رف�ض 
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الميل قد تمّ �أخذه بعين الاعتبار في مفهوم الإرادة، وهذا يدل على �أثر العقل. 

ولو فر�ضنا موجوداً لا عقل فيه، �أو �أنّه لم تتح له فر�صة الظهور فيه، حينئذٍ 

لا يمكن التكلم عن وجود الإرادة لدى هذا الموجود. ويُلاحظ هذا الأمر ب�شكلٍ 

وا�ضح لدى الأطفال، وكذلك عند الكبار الذين يكون عقلهم كعقل ال�صغار. وكلما 

تعاملت الأنظمة الاجتماعية والثقافية والأ�سرية مع الفرد على �أ�سا�س �أنّ عقله لا 

يزال »جنينياً«، فمعنى ذلك لي�س �أنّه لا يملك �أيّ �إرادةٍ �ضد هذه الأنظمة المذكورة 

الم�ست�ضعفون  هم  وه�ؤلاء  يديها.  بين  �إرادة  بلا  �ألعوبة  �إلى  يتحول  بل  فح�سب، 

الإرادة  وترتقِ  تنمُ  لم  عليه  وبناءً  العقلية،  الناحية  من  ا�ست�ضعافهم  تمّ  الذين 

فيهم �أي�ضاً. وحتى �أنّهم غير مكلفين في الوقوف بوجه الأنظمة المذكورة، وهذا 

ما ي�شير �إليه الإمام الباقر Q في �شرحه للآية التي ترفع حكم الهجرة عن 

، ويذكرهم Q ب�أنّهم »ال�صبيان و�أ�شباه عقول ال�صبيان 
(((

عاتق الم�ست�ضعفين

يُدرك  بحيث  التمييز  حدّ  في  عقله  نمى  مَن  كلّ  ولكن   .
(((

والن�ساء« الرجال  من 

من  خرج  فقد  الاختلافات،  هذه  ويواجه  والم�شارب  الأفكار  واختلاف  تفاوت 

 .
(((

دائرة الا�ست�ضعاف العقلي، لأنّه »من عرف اختلاف النا�س فلي�س بم�ست�ضعفٍ«

تُتاح الفر�صة للعقل الإن�ساني كي يظهر وينمو ي�ستطيع الان�شغال بتمييز  فعندما 

هذه  في  بينها.  فيما  والترجيح  �إقرارها  في  الجهد  ويبذل  والانجذابات  الميول 

دائرة  خارج  هو  من  كلُّ  ذلك،  من  انطلاقاً  الإرادة.  عن  الحديث  يمكن  الحالة 

الباطل  �أنظمة  محيط  من  الخروج  �إمكانية  له  توفّرت  قد  العقلي  الا�ست�ضعاف 

)ڻ  ڻ  ڻ  ڻ      ۀ  ۀ  ہ  ہ  ہ  ہ  ھ  ھ(. الن�ساء:98. 	(((

الكافي، ج2، �ص404. 	(((

الإمام ال�صادقQ، ن.م. 	(((

الف�صل الأول: �صورة الإن�سان في القر�آن
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نطاق  نف�سه من  يُخرج  و�أن   
(((

الأر�ضية« »الهجرة  بـ  القيام  عليه  وواجبٌ  والجور 

الجور، و�إنّ لم يكن هناك �إمكانٌ عملي للقيام بذلك فعليه بـ »الهجرة القلبية«، 

ين�سجم مع ما يح�صل  لا  لكنه  الجور  الظاهر �ضمن نطاق  يعي�ش في  �أنّه  فرغم 

ڎ   ڎ   ڌ    ڌ   ڍ   ڍ     ڇ   ڇ   ڇ   ڇ   )چ   حوله:  من 

 .
ڈ()))

في الختام، لا بد من الإ�شارة �إلى هذه النقطة وهي �أنّ العقل في حدّ التمييز 

فقط ي�شكّل الأر�ضية وال�سياق اللازم لظهور الإرادة، لكنّه لي�س بال�ضرورة �أن يكون 

هناك تلازمٌ بين العقل والإرادة في مرتبة ك�شف الطريق، فلو كان كذلك لوجب 

تتمتع  الإن�سانية  الإرادة  �أنّ  في حين  ال�صلاح،  باتجاه  الجميع  �إرادة  تتحرك  �أن 

ب�صفة الاختيار وت�ستطيع الحركة باتجاه ال�صلاح �أو الف�ساد. 

والعلاقة الأخرى، علاقة الهوية الجمعية والنف�س الإن�سانية. �أ�شرنا في بحث 

الأعمال  نتاج  هي  بالأ�سا�س  الجمعية  الهوية  من  المراد  �أنّ  �إلى  الجمعية  الهوية 

ف�إنّ  �شبكية وجماعية  الأعمال  بع�ض  �أنّ  �إلى  نظراً  �إذ  الإن�سان،  ت�صدر عن  التي 

الهوية الجمعية هي نتاج هذه ال�شبكة من الأعمال. لذا، ينبغي القول بخ�صو�ص 

علاقة الهوية الجمعية والنف�س الإن�سانية �أنّ الهوية الجمعية الإن�سانية هي ال�شكل 

النف�س  على  للإن�سان  الجماعية  الأعمال  نتائج  طريق  عن  المتبلورة  وال�شمائل 

الب�سيطة والأولية التي لا �شكل لها. فعندما يرتبط الإن�سان في علاقة متقابلة مع 

مجموعة �أو جمعٍ معيّن وت�ستمر هذه العلاقة �سوف يعرّ�ض نف�سه لنوعٍ من الت�شكّل 

يكون متنا�سباً مع نوع علاقته بالجمع المذكور. 

)ک  گ  گ  گ  گ  ڳ  ڳ(.الن�ساء:97. 	(((

�سورة النحل:106. 	(((
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بناءً على ما تقدّم، �صحيحٌ �أن للنف�س الإن�سانية جانباً اجتماعياً، ولكن ذلك 

لي�س مقدّراً ومعيّناً م�سبقاً من الناحية الزمنية، بل يتكوّن هذا الجانب عن طريق 

يتّخذ  �أن  �أي�ضاً  بال�ضرورة  لي�س  ذلك،  عن  وف�ضلًا  بالجمع.  المتقابل  الارتباط 

الفرد هويةً من �سنخ الجمع لمجرد وجوده �ضمن �سياقٍ ون�سيجٍ معيّن من العلاقات 

الجماعية. بل، ب�سبب وجود جانبٍ �آخر للهوية الإن�سانية وهو الجانب الفرديّ، ف�إنّ 

ت�شكّل هوية النف�س منوطٌ بما يرجّحه الفرد من نوعية الجمع والعلاقات الجماعية 

و�أي�ضاً بماهية الأعمال التي يبادر �إلى فعلها ب�صفته كفرد.

�إذ  الإن�سانية.  والنف�س  »القيود«  بين  العلاقة  م��سألة  بحث  �إلى  و�صلنا  والآن، 

المو�ضوعة  ال�سلا�سل  بمنزلة  التحليلية  النظرة  في  ذكرناها  التي  القيود  تعتبر 

والتحرر  نزعها  بوا�سطة  الإن�سان  يرتقي  كي  الإن�سانية  النف�س  وقدمي  يدي  في 

من �سيطرتها. وتعتبر القيود من النوع الأول والثاني التي تظهر ب�صفتها �أر�ضية 

خِلقة الإن�سان �أو �ضمن و�ضعياتٍ وظروفٍ متنوعة في حياته، من النماذج البارزة 

التي جعلها الله �سبحانه بحكمته مقيّدة للنف�س الإن�سانية كي يجتهد في �إزالتها. 

حلاوة  تتذوق  فهي  واحد،   منزلٍ  في  البدن  مع  تعي�ش  النف�س  �أن  من  وانطلاقاً 

اللذات منذ اليوم الأول للحياة، ويتر�سّخ هذا الطعم في فمها خطوةً خطوة مع 

النف�س  مع  المخلوق  والحر�ص  الطمع  كل  يُ�ستخدم  وهكذا،  الحياة.  �أبعاد  تو�سّع 

الإن�سانية في تحقيق هذه اللذات. هذا الميل العميق هو »هوى النف�س« الذي يظهر 

نوعٌ من �ضعف  كلّ تجلٍّ  �ألف وجهٍ ويظهر في  يتجلّى في  ولكنّه  النحو،  على هذا 

ومهانة النف�س. 

بالحدّ  تعتبر  نف�سه،  يدي  في  الإن�سان  ي�ضعها  التي  الثالث  النوع  قيود  وحتى 

الأدنى في الوهلة الأولى من ظهورها مجالاتٍ لرُقي الإن�سان. �صحيحٌ �أنّ الإن�سان 

النف�س  لوّامية  لتحقق  الذنب مرتكزاً  ي�شكّل ظهور  باختياره، ولكن  بالذنب  يقوم 

الف�صل الأول: �صورة الإن�سان في القر�آن
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�إذ  بنف�سه.  الارتقاء  الإن�سان في  ي�ساعد  �أ�سا�ساً  النف�س  لوّامية  وت�شكّل  الإن�سانية 

ينبغي تقييم الذنب من خلال ملاحظة �آثاره ونتائجه؛ وعلى هذا الأ�سا�س يمكن 

�أن يكون الذنب بنّاءً �أكثر من القيام ببع�ض الأعمال ال�صالحة: »�سيئةٌ ت��سؤك خيرٌ 

. ولا ينبغي �أخذ هذا الكلام على �أنّه دعوةٌ للإن�سان 
(((

عند الله من ح�سنةٍ تعجبك«

للقيام بالذنب؛ فالإتيان بالذنب لا يحتاج �إلى دعوة، �إنّما يدلّ ذلك على الحكمة 

والدور الذي يمكن �أن يتمتع به الذنب.

وحقاً لا بد من الت�سا�ؤل هنا، لماذا �أ�سكن الله �آدم وحواء الجنة رغم �أنّه كان 

؟ يبدو �أنّ هذا العمل كان لأجل 
(((

قد �أعلن �سابقاً ب�أنّ الب�شر �سيعي�شون على الأر�ض

وكذلك  �أمّاريتها  تجلّي  ويجربانها:  الأ�سا�سية  نف�سيهما  تجليات  على  يتعرّفا  �أن 

لوّاميتها وطم�أنينتها �أي�ضاً. بناءً على ما تقدّم، هذا ما ح�صل في الجنة بالفعل، 

فقد وُ�سو�س لهما، و�أكلا من ال�شجرة الممنوعة، ومن ثم احترقا في تنور ال�شعور 

بالذنب، وبعد ذلك تابا �إلى الله، وقبِل الله توبتهما، وجرى الاطمئنان النا�شىء 

الأر�ض. وهكذا، يظهر  �إلى  المرحلة هبطا  من ذكر الله في قلبيهما. وبعد تلك 

للإن�سان كي  الوجودي  البناء  كان حالة غير مر�ضية( في  )�إذا  بالذنب  ال�شعور 

ي�ستطيع م�ساعدته في التخلّ�ص من قيود النوع الثالث. 

�أن بحثنا في العلاقات القائمة بين المفاهيم المفتاحية المتعلقة  والآن بعد 

بالإن�سان، يمكن فهم ما هي ملامح �شخ�صية الإن�سان التي تمّ ر�سمها في القر�آن 

�إنّ �أهم علامة دالة على ملامح الإن�سان �سوف تظهر في  بالإجمال. بناءً عليه، 

»�سعيه« و»عمله«، ذلك الإن�سان الذي يملك المعرفة بالله والانجذاب العميق في 

نهج البلاغة، الحكمة 46. 	(((

)ٱ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  پ  پ  پ  پ(. البقرة:30. 	(((
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ويتمتع  الطريق،  وك�شف  التمييز  على  ي�ساعده  بعن�صرٍ  ويتحلّى  الله،  �إلى  داخله 

ويملك  فيها،  وي�ؤثر  بالجماعة  ويت�أثر  ومبتغاه،  رغباته  في مجال  حا�سمة  بقدرةٍ 

الظروف  ويواجه  الأحوال  كمائن  في  ويقع  معه،  تُخلق  ونواق�ص  �ضعفٍ  نقاط 

المختلفة، وي�ستثير الهوى نف�سَه فيلقي بها على الأر�ض. فرغم وجود قوى وميول 

مختلفة في الإن�سان �إلّا �أنّه لا يمكن اخت�صار ملامحه و�شخ�صيته في ذلك الكائن 

الذي تدفعه مجموعة من القوى �أو تكبح جماحه مجموعة قوى �أخرى. وما نتاج 

ومح�صول �ساحةٌ مزدحمة مثل النف�س الإن�سانية �إلّا ال�سعي والعمل ال�صادر عنها، 

ولهذا يعتبر هذا ال�سعي والعمل �أهم م�ؤ�شرٍ يمكن من خلاله ر�سم ملامح الإن�سان: 

 . �إذن ما ير�سم �صورة الإن�سان، عمله و�سعيه.
)ئم  ئى  ئي  بج   بح  بخ()))

 ،
(((

البع�ض بع�ضهما  عن  متمايزين  طريقين  �إلى  الإن�سان  �أعمال  ت�ؤدي  ولكن 

وهكذا يظهر نوعان احتماليان من ملامح الإن�سان. في النوع الأول، ير�سم �سعي 

وعمل الإن�سان منظومةً في نف�سه يكون الهوى حاكماً فيها ومم�سكاً بلجامها. و�سواءً 

كان هوى النف�س �أم هوى الخَلق، تكون الإرادة خادمةً له وينقاد العقل والفطرة له. 

هذا النوع من ال�شخ�صية الإن�سانية هي ال�شخ�صية التي ن�سيت »نف�سها« و�أ�صبحت 

. والذي يُ�سخّر 
(((

غريبة عنها. في هذا التجلّي لل�شخ�صية، تمّ »ت�سخير« الإن�سان

الإن�سان هو ذلك ال�شيء الذي ي�ستهوي النف�س، وانطلاقاً من ذلك نقول �إنّ الإرادة 

في هذه ال�شخ�صية تكون خادمة، خادمةً للهوى. وطبقاً لهذا الكلام، لا تح�صل 

معين  اقت�صاديٍّ   - اجتماعيٍّ   
ٍ
نظام في  عي�شه  نتيجة  نف�سه  عن  الإن�سان  غربة 

فح�سب، بل كلما ظهرت هكذا منظومة في �شخ�صٍ ما، ي�صبح غريباً عن نف�سه.

النجم:39.  	(((

)ڻ    ۀ  ۀ(. الليل:4. 	(((

)ٱ  ٻ ٻ  ٻ  ٻ پ  پ پ  پ ڀ  ڀ  ڀ  ڀ(. البقرة:275. 	(((
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يُنتجها �سعي وعمل الإن�سان  التي  الثاني من ال�شخ�صية المحتمَلة  النوع  و�أمّا 

في نف�سه، فهي ال�شخ�صية التي يكون لجامها بيد العقل، وين�سجم العقل فيها مع 

الفطرة، وتكون الإرادة عاملةً لدى العقل، ويكون هوى النف�س وهوى الخلق �أ�سيري 

هذه القافلة؛ وي�سير العقلُ في هذه ال�شخ�صية نحو الهداية، وير�شد الإن�سانَ �إلى 

»مالكه«، �أي ربّه عز وجل. هذا الإن�سان عارفٌ لنف�سه ولربه، وهكذا تكون معرفة 

النف�س متلازمة مع معرفة الله هنا، كما �أنّ الغربة عن النف�س والغربة عن الله 

رفيقا دربٍ واحدة. 

في الختام، يبقى بحثٌ �آخر ينبغي الخو�ض فيه غير بحث �شخ�صية �أو ملامح 

لو�صف  مكمّلًا  يعتبر  الذي  العامة  الإن�سانية  الخ�صائ�ص  بحث  وهو  الإن�سان، 

�أ�شرنا  كما  ولكن  النا�س.  لكافة  الم�شتركة  الخ�صائ�ص  ي�ستخرج  لأنّه  الإن�سان 

�سابقاً، �سوف نوكل هذا الجزء من بحث و�صف الإن�سان �إلى الف�صل الرابع لأننا 

�سنقوم بدرا�سته ب�صفته مبنىً لا�ستخراج الأ�صول والأ�ساليب التربوية. 
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الف�صل الثاني

البحث في مفهوم التربية

لقد ا�ستُخدم عنوان »التربية الا�سلامية« في ا�ستعمالاتٍ كثيرة، وذلك للإ�شارة 

�إلى ر�ؤية الإ�سلام في بناء الإن�سان. و�سوف نتناول في بداية بحثنا الحالي من هذا 

الف�صل م��سألة عدم كفاية كلمة »التربية« في �إي�صال المق�صود المذكور، ومن ثمّ 

 بديل من خلال اللجوء �إلى ثقافة »القر�آن الكريم«. 
ٍ
�سنحاول الو�صول �إلى مفهوم

. وتفيد هذه المادة 
(((

ت�شتق كلمة »التربية« من مادة »رَبَو« على وزن »تفعلة«

معنى الزيادة والإ�ضافة، كما �أنّه يُمكن �أن نجد هذا المعنى �أي�ضاً في الا�شتقاقات 

 على التلة، لأنّها 
(((

المختلفة لهذه الكلمة. على �سبيل المثال، يُطلق ا�سم »الربوة«

�أي�ضاً للتنف�س »رَبْو«، لأنّ التنف�س  �أكثر ارتفاعاً بالن�سبة ل�سطح الأر�ض، ويُقال 

. ولم يُ�سمَّ »الربا« بذلك �إلّا للزيادة الحا�صلة على 
(((

يوجب ارتفاع وبروز ال�صدر

�أ�صل المال. طبعاً من وجهة نظر ال�شرع، يُطلق الربا على نوعٍ خا�صٍ من هذه 

الزيادة على �أ�صل المال، ولي�س على كلِّ زيادة؛ مثلًا لا تُح�سب البَرَكة التي هي 

تربية،  مثل  تفعِله،  وزن  ي�صبح م�صدرها على  يُفعّل،  فعّل  باب  المعتلة على  الكلمة  تُحمل  عندما  	(((

تزكية، تخلية، تجلية وتحلية.

)... ڱ  ڱ    ڱ  ں  ں(. الم�ؤمنون:50. 	(((

يراجع: مفردات الراغب الأ�صفهاني . 	(((

الف�صل الثاني: البحث في مفهوم التربية
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 .
(((

 رباً بالمعنى ال�شرعي
(((

نوعٌ من الزيادة على الأ�صل �أي�ضاً

توفير  مادتها-  معنى  �إلى  بالنظر   - التربية  كلمة  تعني  تقدّم،  ما  على  بناءً 

. ولكن 
(((

موجبات الزيادة والنمو؛ ولذلك فهي تُ�ستخدم �أي�ضاً بمعنى تغذية الطفل

، والذي يعني التخلي 
(((

ف�ضلًا عن ذلك، ا�ستخدمت التربية �أي�ضاً بمعنى التهذيب

هذا  في  الاعتبار  بعين  خذ 
ُ
�أ قد  �أنّه  ويبدو   .

(((
الذميمة الأخلاقية  ال�صفات  عن 

المعنوية  والمنزلة  المقام  زيادة  الأخلاقي علّة وم�صدر  التهذيب  �أنّ  الا�ستعمال 

ولهذا ال�سبب يمكن اعتبار التهذيب تربيةً. 

و�أ�صلًا لم يتمّ ملاحظة كلمة التربية )من مادة ر ب و( في القر�آن الكريم؛ 

و�إذا �أردنا �أن نبيّن م�صطلح التربية الا�سلامية عبر البحث عن هذه الكلمة وموارد 

ا�ستعمالها في القر�آن، فلن نفلح في ذلك. �إذ �أنّ ما قُ�صد من كلمة التربية فيما 

في  فيها  ا�ستخدمت  التي  الموارد  في  �أ�سا�سي  ب�شكلٍ  بالإن�سان  ارتباطها  يخ�ص 

القر�آن هو مفهوم الر�شد والنمو الج�سمي، وهذا الأمر م�شهودٌ في الآية التالية: 

 .
)ۆ  ۆ  ۈ  ۈ  ۇٴ   ۋ()))

�إذ تُ�ستخدم كلمة »ال�صغير« مقابل كلمة »الكبير«، وهذه قرينة على �أنّ معنى 

»التربية« في هذه الآية هو الر�شد والنمو الج�سمي )من ر ب و(. و�إذا قيل �إن كانت 

طلب  في  الأهمية  ما  عندها  والأخلاقية،  المعنوية  الجوانب  ت�شمل  لا  »التربية« 

)ڌ   ڌ  ڎ  ڎ  ڈ(. البقرة:276. 	(((

يراجع: مفردات الراغب.  	(((

ربّى الولد: غذّاه وجعله يربو. كما جاء في كتاب المنجد.  	(((

ربّى الولد: هذّبه. المنجد.  	(((

هذّب الرجل: طهّر �أخلاقه مما يعيبها. المنجد.  	(((

الإ�سراء:24. 	(((
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الرحمة للوالدين ب�سبب ذلك، فالجواب وا�ضح؛ لقد اعتبر القر�آن الكريم �أنّه حتى 

مجرد الم�شقّات وبذل الجهود العادية للوالدين يوجب الخ�ضوع �أمامهما والإح�سان 

.
(((

، و�إن كانا م�شركين �أو حتى لو �أكرها �أولادهما على ال�شرك
(((

�إليهما

ونجد نظير المعنى المذكور �أعلاه في خطاب فرعون للنبي مو�سى Q. �إذ 

عندما �أ�صبح مو�سىQ نبياً ووقف �أمام فرعون، عرفه فرعون وقال له: )ی   

�أنّك يا مو�سى  . وكان يق�صد فرعون 
ی  ی  ی  ئج  ئح  ئم    ئى  ئي()))

عندما كنت طفلًا وفي معر�ض الهلاك، نحن الذين �أنجيناك من اليمّ و ربيّناك 

 .Qو�أن��شأناك، ولم يكن منظوره التهذيب الأخلاقي لمو�سى

بناءً على ما تقدّم، لا يحيط مفهوم »التربية« الم�شار �إليه بالنموذج الإ�سلامي 

لبناء الإن�سان، لأنّ هذا المفهوم في الا�ستعمال القر�آني بمعنى الإن�شاء و الر�شد 

والنمو الج�سمي. 

المراد من التربية في الإ�سلام

بالرغم من النطاق المحدود لكلمة »التربية« من )ر ب و(، فقد �شملت مادة 

)ر ب ب( وا�ستعمالاتها وم�شتقاتها فيما يرتبط بالإن�سان حيّزاً وا�سعاً من الآيات 

الإ�سلامية«  »التربية  عنوان  عليه  يُطلق  ما  درا�سة  خلال  من  ويبدو  القر�آن،  في 

.
(((

�ضرورة الم�ضي في هذا الطريق

ٺ(.  ٺ   ڀ   ڀ   ڀڀ   پ    پ   پ   پ   ٻٻ   ٻ   ٻ   )ٱ   	(((

الأحقاف:15.

لقمان:15. 	(((

ال�شعراء:18. 	(((

	�إنّ مادة )ر ب و( م�شتقةٌ من مادة )ر ب ب( على �أ�سا�س ا�شتقاقٍ �أكبر. كذلك مادة )ر ب �أ( و  (((

الف�صل الثاني: البحث في مفهوم التربية
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الآيات  نتعرّ�ض بدايةً لمعنى مادة )ر ب ب( وبعد ذلك �سنبحث في  و�سوف 

ب�شكلٍ  رَبَّ  ت�صبّح  )والتي  ب  ب  ر  مادة  تت�ضمن  المُراد.  بالمفهوم  ال�صلة  ذات 

المالك  تعني  الربّ  �إذنّ،  والتدبير.  المالكية  معنائيين:  عن�صرين  م�ضاعف( 

وكذلك  يملك،  فيما  الت�صرّف  قدرة  يمتلك  الذي  ال�صاحب  يعني  المدبّر. 

حالة  في  �أي�ضاً  الربّ  كلمة  وتُطلق  اختياره.  �ضمن  يملك  ما  وتدبير  تنظيم  يقع 

عندما  ولكن   .
(((

الدار( �صاحب  يعني  الدار:  )ربُّ  الله  �سوى  ما  على  الإ�ضافة، 

يتمّ ا�ستعمالها ب�شكلٍ مطلق )يعني ب�صورة »ربّ«( فهي تخت�صّ بالله وحده، لأنّه 

�إذا لم يُ�ضف �شيءٌ معيّن )مثل الدار �أو الإبل �أو غيرهما( للربّ عندها تفيد هذه 

الكلمة معنى المالكية والتدبير بالن�سبة لكافة الموجودات وهذا لا يخت�صّ �إلّا بالله 

وحده. والنقطة الأخرى في هذا المجال، �أنّه انطلاقاً من �شمول كلمة الربّ على 

. �إذن، قد 
(((

عن�صرين معنائيين، يمكن ا�ستعمالها نظراً لأحد العن�صرين فقط

تعني الربّ المالك، و�أحياناً تعني المدبّر، وفي حال لم ترد �أيّ قرينة ت�شير �إلى 

تخ�صي�ص �أحد هذين المعنيين، �سوف يكون المعنى »المالك المدبّر«. 

معادلةً  الم�صدري  بمعناها  »المفردات«  كتاب  في  الربّ  كلمة  جاءت  وقد 

للتربية، يعني: »�إن�شاء ال�شيء حالًا فحالًا �إلى حدّ التمام«، وهذا المعنى لا يت�ضمن 

)ر �أ ب( م�شتقّان على نف�س الأ�سا�س. و تعني )ر �أ ب( الإ�صلاح والجمع و تفيد )ر ب و(  و )ر 

ح �صاحب كتاب »التحقيق في كلمات القر�آن الكريم«، ح�سن  ب �أ( معنى الزيادة والنمو. وقد و�ضّ

 معنى الزيادة والنمو 
ً
م�صطفوي، �أنّه لي�س ببعيدٍ وجود تداخلٍ بين هذه المواد، ولذلك ورد خط�أ

والإ�صلاح )المتعلّقة بـ »ر �أ ب« و »ر ب و»( في ذيل )ر ب ب(. )ج4، ذيل ربّ(.

كما قال عبد المطلب جدّ النبي لأبرهة �صاحب الفيل: » �أنا ربّ الإبل، ولهذا البيت رب يمنعه«. 	(((

ذات  ال�سُفرة  تعني  التي  المائدة  مثلًا  �أي�ضاً،  معنائيين  عن�صرين  تت�ضمن  �أخرى  �ألفاظ  هناك  	(((

الطعام.  بمعنى  و�أحياناً  فقط  ال�سفرة  بمعنى  حيناً  الكلمة  هذه  ا�ستعمال  يمكن  لذا،  الأطعمة. 

ولكنّ عندما لا يكون هناك قرينةٌ �صارفة، يجب النظر الى هذه الكلمة بمعناها الأ�صلي. نقلًا عن 

»ا�صطلاحات ا�سلامي«، ج1، �ص25. 

=
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التدبير  �أنّ  الاعتبار  بعين  الأخذ  تمّ  �إنّه  القول  ويمكن   .
(((

التدبير عن�صر  �سوى 

يت�ضمّن المالكية. لأنّه في جميع الأحوال، يعتبر التدبير فرعٌ على المالكية، والربّ 

مالكٌ ومدبرٌ �أي�ضاً.

والآن بعد بحث كلمة ربّ من الناحية اللغوية، ينبغي النظر �إلى مكانة مفهوم 

ذلك.  �أ�سا�س  على  النتيجة  ن�ستخل�ص  و�أن  القر�آنية  الآيات  في  والربوبية  الربّ 

كانوا  الذين  الأنبياء  عزم  وُجهة  �أنّ  القر�آن  �آيات  في  والتدقيق  الت�أمل  ويو�ضح 

يعلّمون كيفية بناء الإن�سان، حلّ م��سألةٍ �أ�سا�سية �ألا وهي: م��سألة الربوبية. 

فالأنبياء لم يجدوا �صعوبةً بالغة في بيان خالقية الله، �إذ ي�شير القر�آن الكريم 

�إلى �أنّ الم�شركين ومناف�سي الأنبياء لم يجدوا �صعوبةً في تقبّل الخالقية: )ڭ  

.
ڭ  ۇ  ۇ  ۆ  ۆ  ۈ  ۈ()))

وهكذا، لم ي�أبَ ال�ضالون والطغاة قبول الله ب�صفته خالقاً، طالما �أنّهم كانوا 

ي�ستطيعون - بزعمهم - و�ضع الأغلال في يديه؛ كما كانت تقول اليهود: )  ې  ې  

. ولكن ال�صعوبة كانت دائماً في الاعتراف بالله على �أنّه ربٌّ للإن�سان 
ې()))

 .
ئۇ())) ئۇ   ئو     ( يديه  المب�سوطة  الربّ  بذلك  الاعتراف  يعني  والعالم، 

لقد كان الأنبياء يواجهون دائماً هذا ال�شرخ والف�صل بين الخالقية والربوبية. �إذ 

كان الم�شركون يعتبرون �أنّ الله خالق الوجود فلم يكن لديهم �شركٌ في الخالقية، 

ولكنّهم كانوا يق�سّمون تدبير الوجود بين عدة �أربابٍ: ربّ البحار، ربّ النار، ربّ 

ن.م.  	(((

لقمان:25. 	(((

المائدة:64. 	(((

م.�س. 	(((

الف�صل الثاني: البحث في مفهوم التربية

���� ������ �� ������� ���������.indd   65 4/8/15   2:09:41 PM



نظرة متجددة في التربية الإ�سلامية 66

)ڃ   لهم:  والقول  الآخرين  الت�سلّط على  الطغاة  بمقدرة  كان  لذلك  و...  المطر 

 .
چ  چ  ()))

انطلاقاً من ذلك، �سعى الأنبياء جهدهم في �سبيل الق�ضاء على هذه الثغرة. 

البع�ض؛  بع�ضهما  عن  تنفكّان  لا  والربوبية  الخالقية  �أنّ  على  ي�صرّون  كانوا  �إذ 

وكما �أنّ الربوبية هي الخالقية من حيثية معينة، الخالقية �أي�ضاً هي الربوبية من 

حيثية �أخرى. فقد خلق الله الخَلق مرحلة بعد مرحلة؛ فالله تعالى لي�س كالبنّاء 

الذي يخلق كلّ �شيءٍ وي�ضعه في مكانه ومن ثمّ يغ�سل يديه وي�سحبهما منه. �إذ لا 

يمكن �سلب التدبير عن الله �سبحانه، بل �إنّ المالك فقط هو من ي�ستطيع التدبير 

الربوبية  حول  مفهوم  هكذا  �أنّ  الوا�ضح  ومن  الربّ،  ذلك  هو  المدبّر  المالك  و 

يت�ضمّن الخالقية �أي�ضاً. ويكمن �سرّ مواجهة الأنبياء التي لا فرار منها للطغاة في 

هذا الإ�صرار على ربوبية الله، لأنّ قَبول ربوبية الله في الوجود بلا ندٍّ ولا �شريكٍ 

النا�س  لأمور  الطغاة  تدبير  كان  لذلك  الطواغيت.  حاكمية  �إ�سقاط  ي�ستلزم  له، 

منوطاً بعدم وجود ربٍّ واحدٍ للعالم، بل من خلال �إيكال  تدبير الأمور �إلى �أربابٍ 

متنوعة )�أرباباً من دون الله(.

بعد هذا العر�ض الق�صير للآيات، نتوجّه للموقف المركزي لم��سألة الربوبية 

في دعوة كلٍّ من الأنبياء العظام: فهذا النبي نوح Q واجه قومه بالقول: )ٺ  

 .
ٺ  ٿ   ٿ  ٿ  ٿ  *   ٹ  ٹ  ٹ()))

والوقار يعني الثبات والا�ستقرار، والمراد من كلام النبي نوح Q الوقار 

النازعات:24. 	(((

نوح:14-13. 	(((
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لله  وثابتة  م�ستقرّة  بربوبيّةٍ  تعتقدون  لا  لماذا  �أمته:  ��سأل  فقد   .
(((

الربوبية في 

لهم  خَلقه  الخالقيّة-؟! وبعد ذلك يذكّرهم بمظهر ربوبية الله في  -ف�ضلًا عن 

)وقد خلقكم �أطواراً(، والأطوار: جمع طور، �أي الحالات المختلفة، وفي هذه الآية 

بمعنى المراحل المختلفة في خِلقة الإن�سان: �أيّ تطورات النطفة �إلى �أن ت�صبح 

جنيناً، ومن ثم لت�صل �إلى مرحلة الولادة، فمرحلة الطفولة، ال�شباب، فالكهولة. 

والأر�ض.  ال�سماوات  في  الله  ربوبية  مظاهر   Q نوح  يبيّن  ذلك،  بعد 

Q على ربوبية الله بلا ندٍّ ولا مثيل، كان الم�ضلّون  �إ�صرار نوح  وفي مقابل 

. وفي الواقع، لم يكن ليفعلوا 
(((

�أربابهم و�آلهتهم ي�ستثيرون النا�س للحفاظ على 

�أنّ قبول  �إلّا تمهيداً للحفاظ على حاكميتهم و ربوبيتهم على النا�س. ذلك  ذلك 

ربوبية الله والاعتراف بها من قِبل �أ�صحاب ال�سلطة، �سيكون وقعه مريراً عليهم 

و�ستكون نتيجته �صعبةً عليهم. 

وبعد نوح Q، جاء النبي �إبراهيم Q ليتحمّل تو�ضيح وتبيين م��سألة 

الربوبية �أي�ضاً. وقد واجه ابراهيم Q قوماً اعتبروا النجوم ربّاً لهم، وقوماً 

Q يخاطبهم جميعاً الواحد تلو الآخر  القمر، وقوماً �آخرين ال�شم�س. وكان 

 واحد: »قال هذا ربّي«، ولكن ما �أن يبرز �ضعف ربّهم �أو �أفوله كان يُنزله عن 
ٍ
بكلام

 Q عر�ش الربوبية ويقول: »�إنّي لا �أحبّ الأفلين«. في النهاية، يرتقُ �إبراهيم

ۀ   ڻ*  ڻ   ڻ  )ڻ   ويقول:  والربوبية  الخالقية  بين  الموجود  ال�صدع 

ہ  ہ  ہ  ہ  ھ  ھ   ھ ... ى  ئا  ئا  ئە  
. ولأنّ �إبراهيم Q كان يدعو القلوب والأفكار �أي�ضاً �إلى ربوبية الله 

ئە()))

يراجع: الميزان، ج20، �ص30، ذيل الآية 14، �سورة نوح. 	(((

)ۀ   ہ  ہ  ہ  ہ   ھ  ھ  ھ  ھ  ے  ے  ۓ   ۓ(. نوح: 23. 	(((

الأنعام:80-79-78. 	(((

الف�صل الثاني: البحث في مفهوم التربية
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النمرود  كان  لذا،  الربوبي.  ال�شرك  منا�صري  مع  ا�صطدم  فقد  الأحد،  الواحد 

بلا  الربوبي  ال�شرك  نظام  والمدافع عن  الكبير   Q ابراهيم  طاغية ع�صر 

هوادة، وكما ذكرنا �سابقاً فقد كان ه�ؤلاء من مدعي الربوبية على النا�س ولا يجد 

 له �إلّا في ظلّ هكذا نظام. لذلك كان لا بدّ للنمرود من 
ٍ
هكذا ادعاء موطئ قدم

الوقوف بوجه ابراهيم Q ليقول له �إنّي �أنا الربّ، ولي�س �إلهك. عندها انبرى 

النبي ابراهيم Q في عر�ض ال�شواهد والأدلة على مالكية وتدبير - ربوبية 

- الله:

 )ڌ  ڎ     
)ڃ  چ  چ  چ  چ  ڇ   ڇ  ڇ  ڇ  ڍ  ڍ()))

.
ڎ  ڈ  ڈ   ژ    ژ  ڑ  ڑ  ک  ک  ک  ک  گ   گ()))

وبعد النبي ابراهيم Q، م�ضى النبي مو�سى Q على نف�س الطريق. 

وقد  فرعون.  يعني  ع�صره  في  وحاميه  الربوبي  ال�شرك  نظام  �أي�ضاً  واجه  فقد 

�أ�شار القر�آن �إلى كيفية دفاع فرعون عن هذا النظام الم�شرك في قوله »�أنا ربّكم 

با�ستثارته  البلاط  Q، قامت حا�شية  بتهديد مو�سى  �شعر  الأعلى«. وعندما 

 .
قائلين له: )ڳ   ڳ  ڳ      ڳ   ڱ  ڱ  ڱ  ڱ()))

الخطاب  �إنّه ذلك  لفرعون؟  تهديداً  ي�شكّل  كان   Q لمو�سى  ف�أيّ خطابٍ 

الذي ظهر غريباً لفرعون: الله هو ربّ كل الوجود، ولا يوجد مكان لأربابٍ �آخرين، 

ومن جملتهم فرعون. لذا ��سأل فرعون: »وما ربّ العالمين«؟! 

حيث قام ب�إح�ضار �سجينين، ف�أمر بقتل �أحدهما وحرر الآخر. 	(((

البقرة:258. 	(((

الأعراف:127.  	(((
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.
فجاءه جواب مو�سىQ: )ڄ  ڄ  ڃ  ڃ  ڃ()))

اعتراف  ما  الواقع  وفي  ربّاً.  ولي�س  مربوبٌ  فرعون  �أنّ  الخطاب  هذا  ومعنى 

)ٱ   الخطاب:  لهذا  ا�ست�سلاماً منهم  �إلّا   Q مو�سى  بغلبة  �سحرة فرعون 

، ومالوا عن ربوبية فرعون. 
ٻ  ٻ   ٻ  *  پ  پ  پ()))

وبعد مو�سى Q، جاء الم�سيح عي�سى Q ليُعلن نف�س الخطاب، خطاب 

.
ربوبية الله الأحد: )ڦ  ڄ  ڄ  ڄ  ڄ   ڃ  ڃ  ڃ ...()))

لقد قام علماء اليهود والن�صارى بعد مو�سى Q وعي�سى Q بالتلاعب 

�أيديهم  مدّوا  فقد  �أخرى،  وبعبارةٍ  وتحريفها.  الإلهية  وال�ضوابط  الأحكام  في 

الدين-  كِ�سوة  في  -متخفّين  النا�س  �أمور  تدبير  واعتبروا  ال�شريعة  ت�شريع  �إلى 

ملقىً على عاتقهم. وقد �أطلق القر�آن على الذين ا�ست�سلموا لهم ا�سم الم�شركين 

. لأنّ كلّ من يعتبر الآخر 
(((

واعتبرهم من ال�ساقطين في م�صيدة ال�شرك الربوبي

 تدبير �أموره فقد جعل نف�سه مملوكاً له و�أقامه بمنزلة ربّه. 
َ
 ومبد�أ

َ
من��شأ

انطلاقاً من ذلك، عندما بد�أ النبي الأكرم P دعوته، دعا كلًا من فريقي �أهل 

الكتاب �إلى الإيمان بربوبية الله: )ڤ  ڤ  ڤ  ڤ  ڦ    ڦ  ڦ  ڦ  ڄ   

 .
ڄ  ڄ  ڄ  ڃ  ڃ  ڃ  ڃ  چ  چ  چ  چ    ڇ  ڇ  ڇ  ڇ  ڍ ...()))

ال�شعراء:24. 	(((

الأعراف:122-121. 	(((

المائدة:72. 	(((

تراجع: التوبة:31. وجاء عن �أبي عبد الله Q في قول الله عزّ وجلّ: )ۇ  ۆ    	(((

ۆ  ۈ  ۈ  ۇٴ  ۋ(. فقال: »والله ما �صاموا لهم ولا �صلّوا لهم ولكن �أحلّوا لهم 
حراماً وحرّموا عليهم حلالًا فاتّبعوهم«. الكافي: ف�ضل العلم.

	�آل عمران:64. (((

الف�صل الثاني: البحث في مفهوم التربية
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المذاهب والطرق  الأنبياء حول ربوبية الله، ولم تظهر  �إذن، تمحورت دعوة 

المختلفة �إلّا على �أ�سا�س الاختلاف في الربوبية. وقد جُمعت هذه الخُلا�صة في 

الآية ال�شريفة التالية: 

ٿ   ٿ   ٺ  ٺ   ٺ   ٺ   ڀ   ڀ   )ڀ  

 .
ٿ ... ں  ں  ڻ     ڻ  ڻ ...()))

فالآية ت�شير �إلى لائحةٍ ت�ضمّ كافة المجموعات الب�شرية، قد ق�سّمها الله �إلى 

ق�سمين، لأنّه رغم تعددها وتنوعها ولكن دائماً هناك مجموعتين في الح�سبان: 

الحق والباطل، )ولذلك قال »خ�صمان اخت�صموا« ولم يقل »خ�صمان اخت�صما« 

�أي�ضاً »خُ�صومٌ اخت�صموا« حيث  �أنهم مجموعتان، ولم يقل  �إلى  �إ�شارة  وفي هذا 

.)
(((

الإ�شارة �إلى مجموعاتٍ متعددة

وكما هو وا�ضح �إنّ محور النزاع هو »الربّ«، فقد اختلفت المجموعتان الآنفتان 

الذكر في و�صف الربوبية. ذلك �أنّ مجموعة عرفت خ�صائ�ص ربوبية الله ب�شكلٍ 

�صحيح، ولكن المجموعة الأخرى جعلت لله �شريكاً �أو ن�سبت خ�صائ�ص الربوبية 

�إلى الطبيعة �أو الدهر. 

وهكذا، تتمحور الق�ضية الأ�سا�س للإن�سان والأنبياء �أي�ضاً - والذين تحمّلوا 

م��سؤولية تو�ضيح هذه الق�ضية للإن�سان- حول »الربوبية«. فالق�ضية هي في 

ماذا �أو مَنْ يختار الإن�سان له ربّاً، يعني من هو �أو ما هو الذي يجب �أن يعتبره 

الإن�سان »مالكاً« و»مدبّراً« له، ولي�س هناك �أدنى �شكٍّ في �أنّ الإن�سان �سوف 

يفعل ذلك و�سوف يتّخذ �أحداً ما �أو �شيئاً ما مالكاً ومدبراً له. �أحياناً ي�ست�سلم 

الحج:19-17. 	(((

الميزان، ج14، �ص256. 	(((
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 �أو لكليهما.
(((

، و�أحياناً ي�ست�سلم لهوى الخلق
(((

الإن�سان لهواه

وفي الحقيقة، �إنّ ما ح�صل في كلّ حالةٍ من الحالات المذكورة هو الا�ست�سلام 

لمالكيةٍ وتدبيرٍ معيّن. �إذ عندما ي�صبح الإن�سان مملوكاً لهواه، �سوف يفقد اختياره 

نف�سه،  ويُ�سلم  الريح  مهبّ  في  كالق�شة  �أ�سيراً  وي�صبح  الهوى  هذا  تحرّك  بمجرد 

وهذا عين المملوكية. وينطبق ذات ال�شيء بالن�سبة للت�سليم لهوى الخلق؛ �إذ تتر�شح 

حينها هوية ووجود هكذا �إن�سان من خلال ر�ضا الآخرين، ويقوم بالتالي بخلع �إرادته 

مقابل ر�ضا وتقدير النا�س. ولقد ن��شأ منذ بدء الخليقة ولغاية الآن، كلّ معبودٍ عُبد 

-غير الله- من مجرى ثنائية هوى الإن�سان )هوى النف�س وهوى الخلق(. فما كان 

يقوم به الإن�سان ولم يزل يقوم به و�سوف يبقى هو �أنّه يُ�سلم رقبته ويختار »ربّاً«.

خلا�صة الف�صل، �أن الأنبياء �سعوا �إلى �إثبات التالي: 

الذي  فالخالق هو  البع�ض.  بع�ضهما  ينفكّان عن  والخالقية لا  الربوبية  �أنّ   -

يمكنه �أن يكون ربّاً فقط. 

، ويجب بعد كلِّ خيبةٍ 
(((

- �أنّ الت�سليم لغير الله �سوف ي�ؤدي �إلى الت�شتت والتفرّق

.
(((

الت�سليم ل�شيءٍ �أو �أحدٍ ما. وهذا الت�شتت والتفرّق موجودٌ في الوجود الإن�ساني

- كلّ من نجعله في مو�ضع المالكية لنا، �سوف ينتفع من وجودنا و�سوف نكون 

مزرعةً لحرثه. �إلّا الله عزّ وجلّ هو المالك الوحيد الذي لا يتوقع نفعاً من �أحد 

 .
(((

و�إنما تدبيره لإيفاء حاجة الآخرين

)ٱ  ٻ  ٻ   ٻ      ٻ(. الجاثية:23. 	(((

)ٿ  ٿ  ٿ  ٿ  ٹ  ٹ   ٹ  ٹڤ  ڤ  ڤ  ڤ  ڦ  ڦ  ڦ  ڦ    ڄ(. البقرة:120. 	(((

)ڦ  ڦ  ڄ  ڄ  ڄ  ڄ  ڃ(. يو�سف:39.  	(((

)ئا  ئە  ئە  ئو  ئو   ئۇ  ئۇ  ئۆ  ئۆ  ئۈ  ئۈ  ئې  ئې(. الزمر:29. 	(((

)ۋ  ۅ  ۅ  ۉ       ۉ  ې(. ال�شعراء:77. 	(((

الف�صل الثاني: البحث في مفهوم التربية
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�أحدٍّ  �أو  �شيءٍ  �أيّ  ل�سلطة  الخ�ضوع  رف�ض  الله،  لربوبية  الإذعان  ثمن  �إن   -

غيره. 

و بناءً على ما ذكرناه، وبالاتكاء على مفهوم الربوبية، يمكن �أنّ نعرّف ما يُطلق 

عليه م�صطلح »التربية الإ�سلامية« بالتالي: 

»التربية الإ�سلامية هي معرفة الله ب�صفته الربّ الأوحد للإن�سان والعالم، 

واختياره ب�صفته ربّاً للإن�سان، والت�سليم والخ�وضع لهذه الربوبية، والميل عن 

ربوبية غيره«. 

والعنا�صر الأ�صلية لهذا التعريف عبارة عن: 

�أ - المعرفة 

ب - الاختيار 

ج - العمل 

ح فيما يلي وب�شكلٍ مخت�صر كلّ عن�صرٍ بنحو م�ستقل:  حيث �سنو�ضّ

�أ - المعرفة: يق�صد بهذه الخ�صي�صة �أنّ يُدرك الإن�سان لماذا الربوبية هي 

من ��شأن الله تعالى وحده، ولماذا يجب �أن يكون �سبحانه الرب الأوحد للوجود. 

وقد تمّ تو�ضيح هذه النقطة في المباحث ال�سابقة بمقدارٍ كافٍ. 

ب - الاختيار: ت�شكّل المعرفة الحا�صلة �أر�ضيةً وتمهيداً للاختيار. والمق�صود 

من هذه الخ�صي�صة �أنّ الإن�سان يقوم في ظلّ المعرفة التي اكت�سبها باختيار الله 

ربّاً له وترك ما �سواه. 

ي�صرّح القر�آن الكريم في الآية ال�شريفة التالية: )ئۈ  ئې  ئېئې  ئى  ئى  
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على  والح�صول  �سبيله  في  والم�ضي  الربّ  اتخاذ  �أنّ   ،
ی())) ئى  ی    ی  

نتيجة هذه الحركة، �أمورٌ يجب �أن تقع �ضمن »�إرادة« الإن�سان، ومن دون ذلك لا 

الطريق من ن�صيب  ونتيجة هذه  يكون حا�صل  ولن  �سبيل الله  للم�ضي في  معنى 

�أحدٍ. 

ج - العمل: بعد المعرفة والعزم، يجب الت�سليم والإذعان. ولكن لا يتي�سر طريق 

الت�سليم لربوبية الله �إلا عن طريق الميل عن ربوبية الغير، وهذا ي�ستلزم �أنّ يبذل 

الإن�سان جهداً بليغاً في �سبيل الالتزام بمعايير و�ضوابط الربوبية. وبالالتفات �إلى 

هذه الخ�صي�صة ينبغي اعتبار مفاهيم مثل »تطهير« و»تزكية« النف�س من لوازم 

تعريف التربية الإ�سلامية المذكور �أعلاه. على هذا الأ�سا�س، يتمّ لحاظ مفهوم 

�سعي وكدح الإن�سان بنحوٍّ �أ�صولي في تعريف التربية الإ�سلامية؛ ف�إن لم ت�صدر 

حركةٌ من قِبل الفرد، لن يح�صل المق�صود �أبداً. ولا يخفى �أنّ مجرد الحركة من 

قِبل الفرد لا يعني ح�صولها بالكمال والتمام، بل �إنّ ذلك منوطٌ ب�أن ي�ضع الربّ 

وتوفيقه  له نجاحه  يوفّر  و�أن  اختياره،  الفرد وفي  بين يدي  وال�ضوابط  المعايير 

�أي�ضاً. 

انطلاقاً من ذلك، ين�سب القر�آن الكريم التطهير والتزكية �إلى الله �سبحانه 

ور�سوله P - وبح�سب الم�صطلح ال�شائع: المربي -، وين�سب ذلك �أي�ضاً لنف�س 

الآيات  في  نراه  ما  وهذا   ،- المتربي  ال�شائع:  الم�صطلح  وبح�سب   - الإن�سان 

التالية: 

المزمّل:19. 	(((

الف�صل الثاني: البحث في مفهوم التربية
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، )ڱ  ڱ  ڱ  ڱ  
، )ۅ  ۅ  ۉ  ۉ  ې()))

)ڈ  ژ  ژ()))

  
ں  ں()))

.
، )ڦ   ڦ  ڄ  ڄ()))

وقوله تعالى: )چ  ڇ  ڇ  ڇ  ڇ()))

وبالالتفات �إلى العنا�صر الثلاثة المذكورة في التعريف، من الوا�ضح �أنّ مرحلة 

الطفولة م�ستثناةٌ من التعريف، ويجب النظر �إلى هذه المرحلة كـ»مرحلةٍ تمهيدية« 

المتنا�سبة  الربوبية  وال�ضوابط  بالمعايير  الطفل  بتعريف  الوالدان خلالها  يقوم 

والمن�سجمة معه حتى ي�صل �إلى م�ستوىً من الجهوزية والكفاية في تحمّل التكليف 

على عاتقه وبنائه عليه. ف�إذا كانت نتيجة وحا�صل مرحلة تمهيد الطفل اكت�سابه 

الجهوزية والكفاية المطلوبة على م�ستوى المعرفة والاختيار والعمل، فقد �ضمِن 

المق�صود وي�ستطيع حينئذٍ تحقيق التعريف ال�سابق الذكر في نف�سه. 

في الختام، نخل�ص �إلى نتيجة بحثنا، وهي �أنّ اتخاذ الإن�سان لله كمالكٍ ومدبرٍ 

للتعريف  الأ�صلية  الأ�س�س  ي�شكّل  الحياة،  في  وتدبيره  لت�صميمه  بناءً  والعمل  له، 

�إلى  الانت�ساب  من  يمكّنه  بنحوٍّ  الإن�سانَ  الربّ  مع  التلازم  هذا  ويبني  المذكور. 

الرب، لأنّه �سيكون ملازماً في فكره وفي حركته وفي �سكونه للربّ. وقد ا�ستخدم 

الكلمتين  فكلا  »ربّاني«،  و  »رِبّي«  المعنى:  هذا  تفيدان  كلمتين  الكريم  القر�آن 

تعنيان »الانت�ساب �إلى الربّ«، �إلّا �أنّ المعنى �أكثر مبالغةً في الكلمة الثانية - وذلك 

المائدة:6. 	(((

الن�ساء:49. 	(((

التوبة:103. 	(((

التوبة:108. 	(((

ال�شم�س:9. 	(((
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، مثل ع�صبي وع�صباني -. و�إذا ت�أملنا في 
(((

ب�سبب �إ�ضافة حرف »ن« �إلى الكلمة

الآيات التي ا�ستُعملت فيها الكلمتان، تتبيّن لنا دِقة هذه المبالغة، ذلك �أنّ كلمة 

�أو المتربي و�أمّا »الربّاني« فهي  »رِبّي« تُطلق على ما ا�صطُلح عليه اليوم التلميذ 

تُطلق على ما يُعرف بالأ�ستاذ �أو المُربي وهذا يعني وجوب �أن يكون وجه انت�ساب 

الأ�ستاذ �إلى الربّ �أعمق و�أبرز:

.
)ھ  ے  ے  ۓ  ۓ     ڭ  ڭ ...()))

و»ربيّون« جمع رِبّي وقد اُطلقت هنا على �أتباع الأنبياء. 

ڑ     * ژ   ڈ   ڈ   ڎ   ڎ   ڌ   ڌ   ڍ   ڍ   ڇ    ...(

.
ڑ  ک  ک    ک   ک  گ ...()))

على هذا الأ�سا�س يمكن القول �إنّ ا�ستخدام مفاهيم »ربيّت« و »ربّانية« )من 

مادة: ر ب ب( لأجل الدلالة على خ�صائ�ص التربية الإ�سلامية �أكثر بلاغةً وتنا�سباً 

من مفهوم التربية )من مادة: ر ب و(. 

هذا  غلبة  ب�سبب  وذلك  التربية  كلمة  هذا  كتابنا  في  ا�ستخدمنا  لقد  طبعاً، 

الا�ستعمال، ولكن مرادنا الدائم هو: »بناء الإن�سان لي�صبح ربّانياً«. 

تمثيل التربية )�أنمذجة التربية، ت�شبيه( 

بعين  ي�أخذ  حيث  الكلام،  �أ�شكال  من  و�شكلٌ  الفكر،  عن  �صورةٌ  هو  التمثيل 

الاعتبار التماهي والتقارن بين �شيئين. و�سوف نحاول من خلال التمثيل التعريفَ 

مفردات الراغب، �ص148. 	(((

	�آل عمران: 146. (((

	�آل عمران: 79- 80.  (((

الف�صل الثاني: البحث في مفهوم التربية
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بخ�صائ�ص و�أحكام �شيءٍ ما �أو �أن نن�سب �شيئاً م�ألوفاً �إلى �شيءٍ غير معروف �أو 

غير م�ألوف، وعن طريق ذلك �سوف نتعرّف على هذا ال�شيء �أو ن�ألفه. ويمكن �أن 

العلماء عند  التجريبية، حيث يحاول  العلوم  للتمثيل في  المعرفي  الدور  نُلاحظ 

�إلى  تعرّفهم على ظاهرة مجهولة، جعلها �ضمن »نموذجٍ« معيّن.  ويعتبر اللجوء 

�إذا �أخذنا  التمثيل من الطرق ال�شائعة في تقديم النموذج. وعلى �سبيل المثال، 

بعين الاعتبار نموذج الأمواج لحركة النور، �إنّ هذا النموذج هو محاولةٌ لمعرفة 

وي�ساهم  المعروفة.  الأمواج  خ�صو�صيات  من  الا�ستفادة  عبر  النور  خ�صائ�ص 

التمثيل بلعب �أدوارٍ في �إيجاد الألفة الذهنية �أي�ضاً. مثلًا يمكن من خلال التمثيل 

تفهيم مطلبٍ معقّد �أو �صعب للذهن. 

ولَكَم كان رائجاً الا�ستفادة من التمثيل في الأنظمة التربوية ب�شكلٍ دائم، وكان 

�إيجازه  ب�سبب  فالتمثيل،  الذهنية.  والألفة  الأن�س  �إيجاد  في  �أ�سا�سياً  دوراً  يلعب 

جعل  على  القدرة  لديه  الأغلب،  في  الملمو�سة  بالظواهر  �أي�ضاً  ارتباطه  وب�سبب 

لة والمو�سّعة ت�أخذ مكانها في الذهن بنحوٍّ م�ضغوط وبرفقة �صورٍ  المطالب المف�صّ

لا تزول ولا تُمحى. 

ويمكن ا�ستخدام هذا الدور للتمثيل في الأنظمة التربوية على نحوين، حيث 

�سنقوم بتو�ضيحهما تحت عنوان: تمثيل الدرجة الأولى وتمثيل الدرجة الثانية. في 

تمثيل الدرجة الأولى، �سوف ن�ستفيد من التمثيل ك�أ�سلوبٍ تربويّ كي نوجد عند 

الفرد تغييراً ذهنياً، نف�سياً �أو اجتماعياً معيناً. على �سبيل المثال، �إذا كنّا نريد 

»الأغ�صان  التمثيلي:  البيان  هذا  من  الا�ستفادة  يمكننا  بالتوا�ضع،  �أحدٍ  ترغيب 

المثمرة، تنحني«. ولكن في تمثيل الدرجة الثانية لي�س الهدف �إيجاد تغييرٍّ معيّنٍ 

بعبارةٍ  التربية.  ت�شبه  ماذا  بالأ�صل  �أنّه  هو  هنا  المق�صود  �إنّما  بل  الفرد،  لدى 

التربوية  العملية  التمثيل الأخذ بعين الاعتبار كلّ  النوع من  يتمّ في هذا  �أخرى، 
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الإن�سانية بدلًا من الالتفات فقط �إلى بع�ض �أجزاء العملية التربوية، ولهذا ال�سبب 

فقد �سمّيناه بالتمثيل من الدرجة الثانية. فمن الوا�ضح �أنّ هذا التمثيل يتطلّع �إلى 

تو�ضيح التلّقي والمفهوم الذي ي�شكّله الفرد �أو نظرية ما حول التربية. وفي بحثنا 

�أ�سا�س  و�سنحاول على  الثانية  الدرجة  للتمثيل من  نتعر�ض فقط  �سوف  الحالي، 

المفهوم الذي طرحناه حول التربية الإ�سلامية، �أن نقولب مفهوم التربية هذا في 

�إطار وقالب تمثيلاتٍ �أ�شار �إليها القر�آن حول التربية. 

في  التربية  تمثيلات  �أو  الثانية  الدرجة  تمثيلات  من  يُ�ستفاد  كان  ودائماً 

المنظّرون في مجال  �سعى  �سابقاً، فقد  الإ�شارة  تمّت  وكما  التربوية.  النظريات 

التربية والتعليم، من خلال اللجوء �إلى هذا النوع من التمثيل، عر�ض لبّ وجوهر 

 واحدٍ �أو في ت�صويرٍ واحد، فهذه الطريقة تمكّنهم 
ٍ
نظريتهم دُفعةً واحدة وفي كلام

من �إفهام نظريتهم لمخاطبيهم ب�شكلٍ �أف�ضل وكذلك تج�سيد قدرتها المُلهِمة كي 

ي�ستطيع المربّي تقييم موقفه التربوي عبر �إلقاء نظرةٍ واحدة عليها، وليرى �إن 

كان يتحرك �ضمن �إطار النموذج المنظور �أم خارجه. ونحن لا نريد هنا درا�سة 

التمثيلات التربوية الموجودة في النظريات التربوية، ولكن �سنكتفي بالإ�شارة �إلى 

نموذجين من التمثيلات التربوية ال�شائعة. 

النموذج الأول هو تمثيل التربية بـ »ال�صناعة«؛ ويُنظر �إلى تربية الإن�سان في 

يقوم  التمثيل،  هذا  لمقت�ضى  وبناءً  ما.  �شيءٍ  بناء  عملية  �أنّها  على  التمثيل  هذا 

اليد  التربية على عاتق المربي ويكون تقريباً مب�سوط  العمل الأ�سا�س في عملية 

في هذا المجال. فالتربية بح�سب هذه ال�صورة ت�شبه �صنع كر�سيٍّ من خ�شبٍ حيث 

ي�ستطيع النجار �إعطاء ال�صورة التي يريدها للخ�شب. 

�أمّا النموذج الثاني فهو تمثيل التربية بـ »الر�شد« �أو »النمو«. وتربية الإن�سان 
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في هذا التمثيل بمثابة نمو نباتٍ ما. هنا تكون يدا المربي مقيّدةً �أكثر من ال�صورة 

بمثابة  وهو  نف�سه  جذور  في  مزروعٌ  الإن�سان  عليه  ي�صبح  �أن  ينبغي  فما  الأولى. 

قوىً وقابلياتٍ وا�ستعدادات. بناءً عليه، يجب �أن ي�سعى المربي كي ي�صبح ب�ستانيّاً 

ماهراً ويوفّر الظروف المنا�سبة. بعبارةٍ �أخرى، الإن�سان في هذه ال�صورة متوجهٌ 

للكمال والفعليّة، ويكفي �أن ت�سوّى الطريق �أمامه وتُزال الموانع والعوائق عنها. 

تمثيل التربية في القر�آن

لقد تمّ الالتفات �إلى كِلا التمثيلين »ال�صناعة« و »الر�شد« في القر�آن الكريم. 

ولكن لا يبدو �أنّ القر�آن يعتبر هذين التمثيلين بمعنيهما الرائج كافيين وفعّالين 

لعملية التربية الإن�سانية. 

وقد جرى ذِكر »ال�صناعة« عندما تحدّث الله �سبحانه مع مو�سى حول مرحلة 

�أنّ خلّ�صه من فرعون الذي  �إلى  طفولته، و�أنّه تعالى كيف هيّ�أ الأ�سباب والأمور 

كان يقتفي �أثر مو�سىQ لقتله وذلك ب�إغراقه في اليّم ومن ثم جعله محبوباً: 

. 
)ٹ   ٹ  ڤ  ڤ  ڤ  ڤ    ڦ()))

نع« في الآية ال�شريفة لا يت�ضمّن ذلك الطيف الوا�سع الذي ي�شمل  فتعبير »ال�صُ

هذا  وعلى  النهاية،  حتى  جوانبها  كافة  في   Q مو�سى  النبي  تربية  عملية 

الأ�سا�س لا يمكن اعتبارها موازيةً لتمثيلٍ �أ�سا�سيٍّ للتربية الإن�سانية. بل �إنّ المراد 

نع« تغذية و�إنماء مو�سى Q ب�صفته طفلًا. ولذلك جاءت الإ�شارة في  من »ال�صُ

ذيل الآية المذكورة: )ڦ  ڦ  ڄ   ڄ  ڄ  ڄ  ڃ  ڃ  ڃڃ  چ  

 .
چ  چ  چ  ڇ   ڇ  ڇ  ڇ()))

طه:39. 	(((

طه: 40. 	(((
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وعلى �أ�سا�س ما تقدّم، �إنّ تمثيل البناء وال�صناعة يت�ضمّنا معنى الر�شد والنمو 

الج�سمي للنبي مو�سىQ ولي�س كافة عملية التربية. 

ومن جهةٍ �أخرى، لقد ا�ستخدم القر�آن تمثيلاتٍ �أخرى تمنع من جعل »ال�صناعة« 

تمثيلًا منا�سباً للتربية. ومن النماذج الوا�ضحة في هذا المجال، ق�صة بلعم بن 

باعورا - من قوم بني ا�سرائيل - الذي �ألب�سه الله تعالى من خِلع علمه و�آياته ولكنّه 

قام بنزعها بنف�سه عن نف�سه و�ألقى بها بعيداً، �إذ يقول الله �سبحانه عنه: )ہ  

ھ   ھ  ھ  ھ  ے  ے     ۓ  ۓ  ڭڭ  ڭ   ڭ  ۇ  ۇ  
. �إذ يمكن �أن ندرك من خلال عبارة 

ۆ  ۆ  ۈ  ۈ    ۇٴ   ۋ()))
»ولو �شئنا لرفعناه بها - الآيات والعلم -« �أنّه تمّ نفي تمثيل »ال�صناعة«. بعبارةٍ 

�إلى  �أو�صله  و  لرفعه الله  المطروحة فقط  تعالى هي  �إرادة الله  كانت  لو  �أخرى، 

�إلى  بنف�سه  الإن�سان  �أخلد  فلو  �أي�ضاً؛  الإن�سان مطروحة  �إرادة  الذروة، ولكن هنا 

الأر�ض، لن يرفعه الله ويرقيه. 

في  التمثيل  �إلى هذا  التوجّه  تمّ  فقد  النمو،  �أو  الر�شد  تمثيل  و�أمّا بخ�صو�ص 

المفرو�ض  من  انطلاقاً  ولي�س  ال�شائع  بمعناه  لي�س  ولكن  �أي�ضاً  الكريم  القر�آن 

يكفي  و�أنّه  الكمال،  نحو  المتوجهة  الا�ستعداد  ذات  كالحبة  الإن�سان  �أنّ  التالي 

تهيئة الظروف وال�شروط المنا�سبة لها. بل يختلف تمثيل الر�شد النباتي بالمعنى 

المذكور مع المفهوم الذي يريده القر�آن في مجال التربية. لذلك ينبغي �إجراء 

بع�ض التغييرات والتعديلات على التمثيل المذكور كي ي�صبح من�سجماً ومتنا�سباً 

التربية  مفهوم  �أنّ  من  انطلاقاً  الواقع  وفي  التربية.  من  المق�صود  المفهوم  مع 

من وجهة نظر القر�آن يعني م�سار ربّانية الإن�سان، و�أنّ هذا الأمر مرتبطٌ ب�شكلٍ 

الأعراف:176. 	(((
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ينبغي  �أخرى،  الإن�سانية من جهةٍ  الأعمال  وبنوع  الأفكار من جهة  بنوع  �أ�سا�سي 

الأ�سا�سية.  العنا�صر  هذه  ودور  و�ضعية  يو�ضح  بنحوٍّ  التمثيل  ا�ستخدام  يتمّ  �أن 

على هذا الأ�سا�س، يمثّل الله �سبحانه الفكر ال�صحيح والطاهر بال�شجرة الطيبة 

وا�ستحكام،  قوةٍ  بكل  منت�صبةً  وتقف  الأر�ض  �أعماق  في  جذورها  ت�ضرب  التي 

. ولكن ما الذي 
(((

وتمدّ �أغ�صانها نحو ال�سماء معطيةً ثمرها في كل وقتٍ و زمان

�إنّه  وترتقي؟  تنمو   - والطاهر  ال�صحيح  الفكر   - الطيبة  ال�شجرة  هذه  يجعل 

المركزية  المكانة  الإن�ساني هذه  والعمل  الفكر  يتخذ  . وعندما 
(((

ال�صالح العمل 

والأ�سا�سية لنف�سه، فمن الوا�ضح �أنّه يمكن �أن تتجلّى هذه المكانة بطريقةٍ �أخرى؛ 

يمكن �أن تتجلّى في الفكر ال�سقيم، الخبيث وفي العمل ال�سيء، غير ال�صالح. �إذن، 

الخبيثة  كال�شجرة  الخبيث  الفكر  في  التمثيل  لهذا  الآخر  الجانب  يتجلّى  �سوف 

التي لي�ست �سوى جثّة فوق الأر�ض، جذورها غير �ضاربة في الأر�ض مما يجعلها 

 .
(((

غير ثابتة وم�ستقرة على الدوام

وهكذا، لدينا ال�صورة الأولى حيث �إنّ العمل بمنزلة الماء الذي يروي جذور 

�شجرة الفكر، فيرتقي الفكر ويت�سامى، وفي المقابل لدينا ال�صورة الثانية حيث 

تمّ  التي لا جذور لها فح�سب، بل  بال�شجرة المجتثّة  الفكر  بت�شبيه  يُكتفَ  �إنّه لم 

تمثيل عمل �صاحب هكذا فكرٍ خبيثٍ ك�سرابٍ في و�سط ال�صحراء يح�سبه العط�شان 

. �إذن، لا جذور لل�شجرة الخبيثة ولا ماء يرويها ويغذيها. 
(((

ماءً

 * ئج  ی   ی   ی   ی   ئى   ئى   ئى    ئې   ئې   ئې   ئۈ   ئۈ   ئۆ   )ئۆ   	(((

ٱ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  پ(. �إبراهيم:25-24.
)ې  ې  ى  ى  ئا  ئا  ئە(. فاطر: 10. 	(((

)ٺ  ٺ    ٺ   ٿ  ٿ  ٿ  ٿ  ٹ  ٹ  ٹ  ٹ  ڤ  ڤ( . �إبراهيم: 26. 	(((

)ڃ   ڃ  چ  چ  چ  چ(. �سورة النور: 39. 	(((
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الم�شهور  والتمثيل  التمثيل  هذا  بين  كبير  فرقٌ  هناك  لاحظنا  وكما  �إذن، 

قابليات  الكامن فيها  الإن�سان كالحبّة  �أنّ  الم��سألة  فلي�ست  النباتي.  الر�شد  حول 

يحدد  هو من  الإن�سان  �إنّ  بل  المنا�سبة؛  الظروف  وتنتظر  �إيجابية  وا�ستعدادات 

الطريق التي ي�سلكها بح�سب نوع فكره وعمله. انطلاقاً من ذلك، من ال�ضروري 

�أن يكون هناك تمثيل ذو اتجاهين، ليُظهر الطرق المحتملة التي ي�ستطيع الإن�سان 

التمثيل  ففي  الخبيثة.  وال�شجرة  الطيبة  ال�شجرة  تمثيل  ذكر  لذا، جاء  �سلوكها. 

المذكور، وحيث �إنّ فكر وعمل الإن�سان بالمح�صلة هما من يحددان الطريق التي 

�سيطويها، فقد تمّ ر�سم و�ضعية الإن�سان بنحوٍّ يكون هو الزرع والزارع؛ الغر�سة 

والب�ستاني �أي�ضاً. �إذ يقوم الإن�سان من خلال عمله بريّ غر�سة فكره �أو تركها حتى 

تذبل وتيب�س. 

الكريم:  القر�آن  �أخرى في  �أماكن  النقطة في عدة  الت�أكيد على هذه  تمّ  وقد 

)چ  ڇ  ڇ  ڇ  ڇ  ڍ  ڍ  ڌ    ڌٍ)))  ڎ  ڎ  ڈ  ڈ  ژ       

. وبما �أنّ القر�آن يعتبر الإن�سانَ موجوداً يواجه طرقاً محتملة، 
ژ  ڑ  ڑ()))

فقد كانت تمثيلاته حوله دائماً ذات اتجاهين. 

بمنزلة  الإن�سان  اعتبار  تمّ  حيث  �أي�ضاً  �آخر  اتجاهٌ  هناك  المجال،  هذا  وفي 

)ٹ  ٹ  ٹ  ٹ  ڤ  ڤ  ڤ  ڤ  ڦ  ڦ    ڦ  ڦ  ڄ   الزارع: 

 .
ڄ  ڄ  ڄ  ڃ()))

يوجد �إ�ضمارٌ واخت�صار في هذه الآية، لأنّ الكلام هو عن الذين ينفقون �أموالهم، �إذن وكما يقول  	(((

�أ�صغر  علي  القر�آن«،  »�أمثال  انظر:  حبةٍ«.  زارع  »كمثل  حبةٍ«،  »كمثلِ  من  المراد  �إنّ  البي�ضاوي: 

حكمت، �ص157.

البقرة:261. 	(((

	�آل عمران:117. (((
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في  المذكورة  النباتي  بالنمو  المرتبطة  للتمثيلات  الأخرى  النماذج  ومن 

القر�آن الكريم، تمثيل الإن�سان بـ »الأر�ض«: )ٱ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  پپ  

. في هذا التمثيل كالموارد الأخرى ال�سابقة، نرى 
پ  پ  ڀ  ڀ  ڀ  ڀ()))

عن  ف�ضلًا  وعقيمة.  خبيثة  و�أخرى  خ�صبة،  طاهرة  �أر�ضاً  اتجاهين؛  ذا  تمثيلًا 

ذلك، بدلًا من ت�شبيه الإن�سان بحبةٍ يمكن �أن تكون �ضمن ظروفٍ م�ساعدة �أو غير 

م�ساعدة، قام التمثيل بت�شبيه الإن�سان مبا�شرةً بالأر�ض حيث يمكن �أن تكون طيبة 

�أو خبيثة. بعبارةٍ �أخرى، يجب البحث عن خُبث وطهارة الإن�سان في نف�سه �أكثر 

�أن  الإن�سان بدلًا من  به؛ وفي نف�س  المحيطة  البحث عن ذلك في الظروف  من 

يكون طبعه وطينته هما المحمَل لطهارته �أو خُبثه، يجب �أن يكون فكره واعتقاده 

ذلك.  وتف�سير  تف�صيل  الذكر  ال�سابقة  الآيات  ذكرت  كما  لذلك،  محملًا  وعمله 

�إذن، الإن�سان �أر�ضٌ لا يرويها ماء المطر الزلال �إلا �إذا كانت طاهرة. 

�إنّ ما بحثناه لغاية الآن هو ا�ستخدام تمثيلَي »ال�صناعة« و »النمو النباتي« في 

القر�آن، ولكن مع �إيجاد بع�ض الحدود �أو التعديلات فيهما كي ي�صبحا من�سجمين 

مع المراد من مفهوم التربية في القر�آن. 

والآن، �سوف نقوم بتو�ضيح نوعٍ �آخر من تمثيل التربية في القر�آن وهو تمثيل 

ب�شيءٍ جامدٍ  الإن�سان  ت�شبيه  تمّ  »ال�صناعة«،  تمثيل  ففي  الإن�سان«.  بـ:  »الإن�سان 

يُمكن ت�شكيله، وفي تمثيل النمو �شُبّه بحبّةٍ تكمُن فيها ا�ستعداداتٍ وقابلياتٍ معينة 

لتنتقل �إلى حالة الفعلية وتتجه نحو الكمال. وكما ذكرنا �سابقاً، �إنّ هذين التمثيلين 

من  ولذلك  الإن�سانية،  التربية  عملية  في  يح�صل  ما  �إظهار  على  قادرَين  غير 

الأعراف:58. 	(((
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 كي ت�ستطيع عندئذٍ �إظهار 
(((

اللازم �أحياناً تغطية هذه الأمور بنوعٍ من »التج�سيم«

الإن�سان،  التمثيلات بلاغةً حول  �أكثر  كزرعٍ يروي نف�سه. ولكن  الإن�ساني  الو�ضع 

تلك التمثيلات الم�ستخرجة من تجليات نف�س الإن�سان. على هذا الأ�سا�س، تمّت 

الا�ستفادة من تمثيل الإن�سان بـ«الإن�سان«:

)ڑ  ک  ک  ک   ک  گ  گ  گ     گ  ڳ  ڳ   ڳ  

ڳ   ڱ  ڱ  ڱ  ڱ  ں  ںڻ  ڻ  ڻ  ڻ   ۀ   ۀ  ہہ  ہ   ہ  
 . 

ھ  ھ()))

عبدٌ  �أحدهما  �شخ�صين،  بين  المقارنة  تمّت  الآية،  هذه  في  وا�ضحٌ  هو  فكما 

عاجزٌ، لي�س له ر�أيٌّ ولا قدرةٌ على البيان، هذا �إن كان لديه ر�أي كي يجريه بو�ضوحٍ 

على ل�سانه. وكذلك لا يعرف عملًا يُك�سبه رزقاً؛ فهو دائماً عاجزٌ، تابعٌ ومتكىءٌ 

الآخرين  عاتق  على  حمله  ي�ضع  لا  �أنّه  لي�س   ، حرٌّ �شخ�صٌ  والآخر  الغير.  على 

ويك�شف بب�صيرته ال�سبيل ال�صحيح ويخطو فيه فح�سب، بل يدعو بل�سانه القادر 

الآخرين �إلى الموقف ال�صحيح والعادل. هذا التمثيل، يدلّ على �أنّ عملية التربية 

الإن�سانية قائمة على �أ�س�سٍ مثل المعرفة ال�صحيحة، الاختيار والعمل والم��سؤولية 

الاجتماعية. في المقابل، عدم التربية القائمة على �أ�س�سٍ مثل تعطيل جهاز العقل 

حملها.  يمكن  لا  التي  الحمولة  من  كومة  �إلى  النف�س  وتبديل  والاختيار  والإرادة 

هذا  ف�إنّ  الإ�سلامية،  التربية  باب  في  تبيينه  تمّ  الذي  المفهوم  �إلى  نظراً  �إذن، 

التمثيل الأخير �أكثر تنا�سباً مع المفهوم المذكور. 

Anthropomorphism 	(((

بع�ض  يرى  ولكن  والأ�صنام،  الله  بين  للمقارنة  مثلٌ  هي  الآية  هذه  �إنّ  قيل  �أنّه  ومع  النحل:76.  	(((

المف�سرين �أنّ هذه الآية تقارن بين الم�ؤمنين والكفّار. 

الف�صل الثاني: البحث في مفهوم التربية
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الف�صل الثالث

الأهداف التربوية

معنى  ا�ستعمالها،  طريقة  وبح�سب  الكريم،  القر�آن  كلمات  بع�ض  تت�ضمن 

الأهداف �أيّ �أنها ت�شير �إلى الو�ضعيات والحالات التي يجب �أن تتحقق فيما يخ�ص 

بع�ضها  مع  تتطابق  لا  �أنّها  �إلى  الكلمات  هذه  وتحليل  درا�سة  وتُو�ضح  الإن�سان. 

البع�ض من حيث �سعة �إحاطتها و�ضيقها. انطلاقاً من ذلك، نرى من ال�ضروري 

ت�شخي�ص �سعة �إحاطة ونطاق كلّ واحدةٍ من هذه الكلمات والعلاقات فيما بينها. 

ومن �أهم الكلمات التي ت�شير �إلى الو�ضعيات والحالات النهائية �أو الأهداف، 

 :
(((

ما يلي

 ،
(((

التقوى  ،
(((

العبادة  ،
(((

الهداية  ،
(((

الطيبة الحياة   ،
(((

الطهارة  ،
(((

الر�شد

يوجد كلماتٌ �أخرى ولكنّنا نمتنع عن ذكرها ب�سبب �إمكانية �إرجاعها الى �إحدى هذه الكلمات. 	(((

) ئې  ئې  ئې  ئى  ئى  ئى(. البقرة:186. 	(((

)ڈ  ژ  ژ(. المائدة:6. 	(((

) ...  گ  گ  گ ...(. النحل:97. 	(((

) ... ۆ  ۆ  ۈ  ۈ  ۇٴ   ۋ...(. الفتح:20. 	(((

)ڄ   ڄ  ڄ  ڃ  ڃ  ڃ(.الذاريات:56. 	(((

)... گ      گ  گ  ڳ   ڳ  ڳ   ڳ ...(. البقرة:187. 	(((

الف�صل الثالث: الأهداف التربوية
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، ا�ستقلال 
(((

، التفكّر والتعقّل
(((

، الفلاح
(((

، �إقامة الق�سط
(((

، الر�ضوان
(((

القرب

والقوة  وال�صحّة   
(((

والتهذيب التزكية   ،
(((

التعاون  ،
(((

الإ�سلامي المجتمع  وعزّة 

.
(((

والنظافة

وكما نلاحظ، �إنّ الآيات التي ذكرناها في الهام�ش ت�شير �إلى �أهداف، ولذلك 

ا�ستُعملت فيها تعابير مثل »لعلّكم تتقون« و »ليقوم النا�س بالق�سط«. و وا�ضحٌ كذلك 

الخا�ص  نطاقها  منها  واحدةٍ  لكلّ  �إذ  النطاق،  متطابقة  لي�ست  الكلمات  هذه  �أنّ 

بها. ويمكن القول �إنّه يوجد بين الأهداف التي تُظهرها هذه الكلمات نوعان من 

العلاقة: علاقة عر�ضية، وعلاقة طولية. 

فالأهداف ذات العلاقة العر�ضية، هي الأهداف التي يمكن و�ضعها �إلى جنب 

بع�ضها البع�ض؛ بعبارة �أخرى: هي تلك الأهداف التي تتمتع بنوعٍ من الا�ستقلالية 

عن بع�ضها البع�ض. وتطال هذه المجموعة من الأهداف ��شؤوناً وحيثياتٍ مختلفة 

البع�ض،  نوعاً من الا�ستقلالية عن بع�ضها  ال��شؤون  �أنّ لهذه  الإن�سان، فكما  عند 

يمكن  �أنّه  الا�ستقلالية«  من  »نوع  بـ  ويُق�صد  بها.  المرتبطة  الأهداف  كذلك 

تمييز ��شؤون الإن�سان المختلفة عن بع�ضها البع�ض بنحوٍّ من الأنحاء. على �سبيل 

)... ھ  ھ  ھ  ے  ے  ۓ  ۓ  ڭ  ڭ(. الكهف:24. 	(((

)گ  ڳ  ڳ  ڳ  ڳ   ڱ  ڱ  (. الحديد:27 	(((

) ...  پ  ڀ  ڀ ...(.الحديد: 25. 	(((

)ڦ  ڄ  ڄ  ڄ  ڄ(. الأعراف:69. 	(((

)ک  گ  گ  گ  گ  ڳ  ڳ(. البقرة: 242. 	(((

)...ۀ  ہ  ہ...    ھ  ے  ے...(.المائدة:54. 	(((

)... ئە  ئو  ئو  ئۇ( . المائدة:2. 	(((

)...ٺ  ٿ  ٿ   ٿ(. الم�ؤمنون:4. 	(((

)  ے   ے  ۓ  ۓ  ڭ  ڭ(. الق�ص�ص: 26. )ڭ  ۇ (. المدّثر:4. 	(((
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المثال، يمكن تمييز ال��شأن الاجتماعي عن ال��شأن الفكري للإن�سان، ويُمكن �أي�ضاً 

و�ضعهما �إلى جنب بع�ضهما البع�ض ب�صفتهما بُعدين من �أبعاد الإن�سان - بلا �شكّ 

لا يوجد تمايز بين ��شؤون الإن�سان المختلفة ب�شكلٍ تام، بل هناك ت�أثر وت�أثير فيما 

بينها-. 

و�إذا �أردنا الإ�شارة �إلى نموذجٍ من الأهداف ذات العلاقة العر�ضية فيما بينها، 

ال��شأن  يطال  الأول  الهدف  �إنّ  حيث  و»التفكّر«،  »التعاون«  �إلى  الالتفات  يمكننا 

الاجتماعي، والثاني متعلقٌ بال��شأن الفكري. و�أمّا بالن�سبة للأهداف الطولية، لا 

يمكن و�ضعها �إلى جنب بع�ضها البع�ض، والنظر �إليها ك�أنّها م�ستقلة عن بع�ضها، 

بل �إنّ كلّ هدفٍ في طول الأهداف الأخرى ودائماً تكون هذه الأهداف مترافقة 

مع بع�ضها البع�ض. وعلى �سبيل المثال يمكن الإ�شارة �إلى هدف »القرب« و هدفي 

»التعاون« و»التفكر« حيث �إنّ العلاقة فيما بينها علاقة طولية.

وبناءً عليه لا يمكن افترا�ض هذين الهدفين م�ستقلين عن هدف »القرب«؛ بل 

�إنّ الهدف الأخير يُلقي بظلّه دائماً على الهدفين الآخرين:

القرب

التعاونالتفكّر

بعين  ي�ؤخذا  �أن  يجب  والتعاون  التفكر  هدفي  �أنّ  عن  العلاقة  هذه  وتك�شف 

»القُرب«  �إنّ  القول  يمكن  �إذن  القُرب.  هدف  على  الح�صول  �سبيل  في  الاعتبار 

يعتبر هدفاً »غائياً«، فيما ي�شكّل »التفكّر« و»التعاون« هدفين مرحلييّن. على هذا 

بطول  موجودة  �أهداف  الأهداف؛  من  مجموعتان  لدينا  يكون  �سوف  الأ�سا�س، 

�أهدافٍ �أخرى، وهي »الأهداف الغائية«، و�أهداف في عر�ض بع�ضها البع�ض وهي 

تعتبر »�أهدافاً مرحلية«.

الف�صل الثالث: الأهداف التربوية
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وقد �صنّفنا الأهداف التي ذكرناها �سابقاً على �أ�سا�س هذا المعيار. ومن بين 

الأهداف التي يوجد فيما بينها علاقة عر�ضية وت�شير �إلى �أهدافٍ مرحلية بحيث 

ال�صحة  التالية:  الأهداف  الإن�سان،  ��شؤون  من  ��شأناً  ت�شكّل  منها  واحدة  كلّ  �إنّ 

والقوة والنظافة )ال��شأن الج�سمي(، التفكّر والتعقّل )ال��شأن الفكري(، التزكية 

التعاون  الاقت�صادي(،  )ال��شأن  الق�سط  �إقامة  الأخلاقي(،  )ال��شأن  والتهذيب 

)ال��شأن الاجتماعي(، ا�ستقلال وعزة المجتمع الإ�سلامي )ال��شأن ال�سيا�سي(. 

�أمّا الأهداف التي لا تخت�ص ب��شأنٍ معينٍّ من ��شؤون الإن�سان، بل تغطي كافة 

ال��شؤون الإن�سانية والتي تعتبر "�أهدافاً غائية": الهداية والر�شد، الطهارة والحياة 

الطيبة، التقوى، القرب والر�ضوان والعبادة. 

م�ستقل  بنحو  الغائيّة  الأهداف  من  واحدٍ  كلّ  بدرا�سة  يلي  فيما  نقوم  و�سوف 

وب�شكلٍ مخت�صر، وفي النهاية �سوف ن�شير �إلى العلاقة الموجودة فيما بين هذه 

الأهداف. 

الأهداف الغائية

الهداية والر�شد: 11-

تتوجه الهداية �إلى طبيعة الخِلقة، وبناءً عليه لا يوجد �أيّ مخلوقٍ بلا هداية: 

ف�إنّ  الإن�سان،  بالن�سبة لهداية  و�أمّا   .
((() )تى  تي  ثج   ثم   ثى  ثي  جح   جم 

هداية الإن�سان تمرّ بمرحلتين: الهداية في المرحلة الأولى تعني »�إراءة« الطريق. 

 وتمييز الفجور 
(((

ففي هذا النوع من الهداية، يتمّ ت�شخي�ص طريق الحق وال�ضلال

طه: 50. 	(((

)ڻ   ڻ(. البلد: 10. 	(((
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والتقوى. �إذن، ت�شمل هذه الهداية، هداية الرُ�سُل وكذلك الهداية الفطرية، لأنّ 

كليهما يقومان ب�إراءة الطريق و�إظهاره. 

يطمح  بل  فح�سب،  الطريق  ب�إظهار  يكتفي  لا  الهداية،  من  الآخر  النوع  �أمّا 

�إلى »الم�ضي والخو�ض« في هذا الطريق. ولا يكون »الهادي« بح�سب هذا المعنى 

ال�شخ�ص  ذلك  هو  بل  فح�سب،  الطريق  على  يدلّ  الذي  ال�شخ�ص  ذلك  للهداية 

الذي يم�ضي في الطريق وي�أخذ بيد المهتدي في هذا الطريق، �أي الإي�صال �إلى 

الو�ضع المطلوب.

والهداية ب�صفتها هدفاً غائياً هي المعنى الكامن في النوع الأخير، لأنّه بهذا 

النوع من الهداية فقط يتخلّ�ص وجود وخِلقة الإن�سان من الف�ساد - ولذلك يت�ضمن 

))) - وي�صل �إلى نتائج مثمرة - ولذلك ت�ضمّن 
هذا النوع من الهداية مفهوم »الفوز«

.-
(((

مفهوم »الفلاح« و»ال�سلام«

الأخير  بالمعنى  الهداية  على  والح�صول  الغائي  الهدف  هذا  نيل  �إنّ  طبعاً، 

الطريق عندما يظهر  الإن�سان في  ف�إذا خطى  الأول.  نوعها  بالهداية من  منوطٌ 

له، وهَمَّ بالم�ضي نحو المق�صد، تتجلى حينها الهداية بالمعنى الثاني: )ڻ   

.
ڻ  ڻ  ڻ  ۀ()))

و�أحياناً، ذُكرت الهداية ب�صفتها هدفاً غائياً في القر�آن بمعنى »الر�شد«. �إذ 

بل  »التنمية«،  �أو  »النمو«  بمعنى  القر�آنية  الثقافة  في  الر�شد  مفهوم  ي�ستُعمل  لم 

)ٱ   ٻ    ٻ(.النب�أ: 31. 	(((

)ڌ  ڎ  ڎ  ڈ  ڈ  ژ   ژ  ڑ(. المائدة:16. 	(((

العنكبوت: 69. 	(((

الف�صل الثالث: الأهداف التربوية
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. انطلاقاً من ذلك، يُ�ستعمل مفهوم الر�شد في مقابل مفهوم 
(((

بمعنى »الهداية«

الغيّ. وعندما نقول �إنّ الهداية - بالمعنى الذي ذكرناه - تُ�شكّل هدفاً غائياً، فهذا 

يعني �أنّه يجب على الإن�سان �أن ي�أخذ بعين الاعتبار م��سألة الهداية في كلِّ ��شأنٍ من 

��شؤونه و�أن يم�ضي نحوها. 

المق�صد،  �إلى  الو�صول  الطريق حتى  في  والمُ�ضي  بالله  التم�سّك  �إنّ  وطبعاً، 

هو هِبةٌ من الله، ولكنّه في كلّ الأحوال هبّةٌ لمن يخطو في كلّ ��شأنٍ من ��شؤونه 

في الطريق التي �أظهرها الله - الهداية الأولى -، ويلتزم بمعايير هذا الطريق. 

الأخلاقي،  الفكري،  الج�سمي،  ��شأنه  في  الإلهية  للمعايير  الإن�سان  �سلّم  فكلما 

�إلى  ويو�صله  بيده  ي�أخذ  �أن  وال�سيا�سي، وجب عن الله  الاقت�صادي،  الاجتماعي، 

المق�صد، وهكذا تتحقق الهداية بمعناها الغائي. 

الطهارة والحياة الطيبة:  22-

يوجبان رغبة  �إنّهما  للأ�شياء من حيث  والنجا�سة و�صفان وجوديان  الطهارة 

الإن�سان بهذه الأ�شياء �أو كرهه لها. وقد طُرح �أ�صل معنى الطهارة والنجا�سة لدى 

بالماديّات  للت�صرف  محتاجاً  يزال  ولا  كان  الإن�سان  لأنّ  والملل،  ال�شعوب  كافة 

والمثيرة  المرغّبة  الأ�شياء  ي�ستخدم  كان  ولأجل ذلك  الحياة،  في  �أهدافه  لينال 

يوجب  �سوف  ذلك  ف�إنّ  الأ�شياء،  هذه  على  عار�ضٌ  �أحياناً  طر�أ  و�إذا  للاهتمام. 

تغييراً في �صفاته الجاذبة والمثيرة. وتنح�صر هذه ال�صفات في ثلاثة �أمور ب�شكلٍ 

�أ�سا�سي: الطعم، الرائحة، واللون. فكلما تغيّرت وبنحو من الأنحاء واحدة من هذه 

الأمور في �شيءٍ ما بحيث يوجب كراهته، يخرج ذلك ال�شيء من نطاق ا�ستفادة 

الإن�سان له ورغبته فيه.

�شد خلاف الغي، يُ�ستعمل ا�ستعمال الهداية. مفردات الراغب. الرُّ 	(((
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في  �أ�سا�سي  ب�شكلٍ  المُ�ستعمل  المعنى  هذا  �إلى  ال�شعوب  كافة  التفتت  وقد 

�شرعية  حقائق  �إلى  الا�ستعمال  كثرة  ب�سبب  الإ�سلام  في  وتحوّل  المح�سو�سات، 

�أو مت�شرعيّة، و�أ�صبح يُطلق على موارد معيّنة. وتجاوز ا�ستعمال كلمات الطهارة 

والنجا�سة في القر�آن الكريم حدّ المح�سو�سات، واعتُبر نف�س هذا المعنى الح�سّي 

الأخلاقية  والأ�صول  المعارف  كلّ  تنظر  تقدّم،  ما  على  بناءً  المعقولة.  للأمور 

في  التوحيد  قُدّم  وقد  والنجا�سة.  الطهارة  م��سألة  �إلى  الإ�سلام  في  والأحكام 

الإ�سلام على �أنّه الطهارة الكبرى، بحيث �إنّه �إذا �أ�شرك الفرد بالله تعالى، فقد 

الأخلاقية  والم�سائل  المعارف  ل�سائر  بالن�سبة  كذلك  الوجودية.  طهارته  خ�سر 

والأحكام، �إذ تعتبر كلّها طهارات، وبمقدار ما يلتزم الإن�سان بها، تح�صل لديه 

العقائد  ي�شمل  الذي  الوا�سع  المعنى  بهذا  الطهارة  ت�صبح  وهكذا،   .
(((

الطهارة

والأخلاق والأعمال هدفاً غائياً في التربية الإ�سلامية. 

. وتعني 
(((

وكذلك، جاء ذِكر هذا الهدف في القر�آن تحت عنوان »الحياة الطيبة«

الحياة الطيبة تلك الحياة الطاهرة وهي ت�شمل كالطهارة كافة ��شؤون الإن�سان، 

الأخلاقية،  العقلية،  الفكرية-  الطهارة  �إلى  و�صولًا  الج�سمية  الطهارة  من  بدءًا 

الاجتماعية، الاقت�صادية، وال�سيا�سية، وهذا الأمر ي�شكّل ذلك الارتباط الطولي 

بين الأهداف الغائية والمرحلية. 

التقوى: 33-

تعني الوقاية حفظ ال�شيء ممّا قد ي�ضرّ به. والتقوى عبارة عن جعل النف�س 

في �صونٍ من �أن تقع �أو تُبتلى بارتكاب الذنوب �أو الأخطاء، وكما جاء في مفردات 

الميزان، ج2، �ص210. 	(((

)گ  گ  گ(. النحل:97. 	(((

الف�صل الثالث: الأهداف التربوية
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الراغب: »�صارت التقوى في تعارُف ال�شرع حِفظ النف�س ممّا ي�ؤثر في ذلك بترك 

.
(((

المحظور ويتمّ ذلك بتركِ بع�ض المباحات«

وتتفاوت مراتب ودرجات هذا الحُفظ. ففي مرتبةٍ لا يملك الفرد �أثناء الانزلاق 

يُدرك  بعد ذلك مبا�شرةً  ي�ست�سلم للانزلاق، ولكن  الحفظ، لذلك  المقدرة على 

... ڤ   )ڀ  ڀ   نف�سه ويُ�سرع في الا�ستغفار ولا يُ�صرّ على انزلاقه: 

ڃ   ڃ   ڃ   ڃ     ڄ   ڄ   ڄ   ڄ   ڦ   ڦ   ڦ   ڦ  
.

چ  چ  چ  چ  ڇ  ڇ   ڇ  ڇ()))

وفي مرتبةٍ �أعلى، ي�صبح الحُفظ �أكثر وعيّاً بحيث يُ�سيطر الفرد على انزلاقه 

بمجرد ح�صول الو�سو�سة نحو الانزلاق: )ڈ   ژ  ژ  ڑ  ڑ  ک  ک  

.
ک  ک()))

وفي مرتبةٍ �أعلى من ال�سابقة، يتّ�سع نطاق الحفظ بحيث لا تقت�صر على الحفظ 

بعد الانزلاق �أو ما قبل الانزلاق، بل ت�صل درجة الحفظ حدّاً يُتوقع فيه �أن يقوم 

التقوى  الفرد خلال مراتب  اكت�سبها  التي  النظر في الانجازات  ب�إعادة  الإن�سان 

ال�سابقة و�إ�صلاحها: )چ ڀ  ٺ  ٺ  ٺ  ٺ  ٿ   ٿ  ٿ  ٿ  ٹٹ  

.
ٹ  ٹڤ  ڤ  ڤ  ڤ  ڦ  ڦ()))

وقد ورد الأمر بالتقوى مرّتين في الآية المذكورة، �إذ �أ�شارت التقوى في المرة 

الأولى �إلى الحفظ من الذنب والمبادرة �إلى العمل ال�صالح، �أمّا التقوى بالمعنى 

مفردات الراغب الأ�صفهاني، مادة وقى. 	(((

	�آل عمران: 135. (((

الأعراف: 201. 	(((

الح�شر: 18. 	(((
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ال�صالحة  الأعمال  كيفية  في  والنظر  المحا�سبة  مقام  في  التقوى  فهي  الثاني 

الناتجة على �إثر التقوى الأولى. وتوجب هذه المرتبة من الحِفظ ان�شغال الفرد 

بالمحا�سبة بدقّة في �أعماله وتوجّهه �إلى هذه الأعمال من حيث نق�صانها وعدم 

الإخلا�ص في القيام بها، والعمل على �إ�صلاحها وت�سويتها. انطلاقاً من ذلك، تمّ 

الالتفات في �آخر الآية �إلى »�إنّ الله بما تعملون خبير«.

التقوى  �إنّ  القول  يجب  للتقوى،  ودرجاتٍ  مراتب  ذُكر من  ما  �إلى  وبالالتفات 

�أكثر �شباهةً بالـ»معبر« من كونها »منزلًا«. بعبارةٍ �أخرى، تلازمنا وترافقنا التقوى 

لذلك،  التقوى.  بقدمي  ال�سبيل  و�أ�سا�ساً يجب طي هذا  ل�سبيل الله،  طيّنا  طوال 

عندما نتحدّث عن التقوى ب�صفتها هدفاً غائياً، نق�صد مرتبتها العليا و�إلّا ف�إنّ 

�أ�صل التقوى لي�س لها لون غائي ونهائي. 

المرحلية علاقة طولية،  الأهداف  التقوى ب�صفتها هدفاً غائياً مع  وعلاقة 

وبناء عليه يجب �أن تكون التقوى حا�ضرة في كافة ��شؤون الإن�سان. ويجب على 

الإن�سان �أن ي�سلك طريقاً م�ؤدياً �إلى التقوى في كلّ ��شأنٍ من ��شؤونه، بحيث يكون 

�ساحة  وحِفظ  لوجه الله،  ب�أعماله خال�صةً  القيام  التقوى على  بامتلاك  قادراً 

ي�صبح  المرتبة،  هذه  وفي  لها.  الأخرى  والحوافز  الدوافع  اختراق  من  نف�سه 

الفرد المتّقي �أكبر من �أن ي�شكّل دافعه الأ�سا�سي ملامة �أو مدح الآخرين؛ فهو 

ناً من مثل هذه الدوافع. لذلك لا تلقي الملامة خوفاً  قد �أ�صبح م�صوناً ومح�صّ

في نف�سه ولا يوجِد المدح والثناء �شوقاً لديه. وفيما يخ�ص م��سألة المدح، نرى 

المتقّي لا يتوق لذلك فح�سب، بل يخافه، لأنّه يعتبر المدح �آفة التقوى - المرتبة 

الثالثة -. 

الخ�صي�صة  هذه  المتّقين  خطبة  في   Q علي  الم�ؤمنين  �أمير  بيّن  وقد 

الف�صل الثالث: الأهداف التربوية
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قائلًا: »�إذا زُكّي �أحدٌ منهم خاف ممّا يُقال له«. ولا تظهر هذه ال�سِعة العظيمة في 

الإن�سان �إلّا عند الذي يتحقق فيه الهدف الغائي من التقوى.  

القرب والر�وضان: 44-

المراد  �أنّ  الوا�ضح  ومن  وجلّ،  عزّ  القُرب من الله  القُرب هو  المق�صود من 

خلال  من  ربّه  من  الإن�سان  ويدنو  بالمكان.  ولي�س  والمنزلة  بالمكانة  القرب 

القرب، ولكنّ الله دائماً قريبٌ من الإن�سان وب�أف�ضل حدٍّ من القُرب: )ڀ  ڀ  

. �إذن �سرّ الم��سألة في �أنّ ماهية قُرب الإن�سان من الله وبُعده 
ڀ        ڀ  ٺ  ٺ()))

�إنّ  �أو �إدباره وعدم توجهه. بعبارةٍ �أخرى،  عنه مرتبطٌ بتوجهه و�إقباله نحو الله 

- بيد الله، وفي عالم الواقع القرب حا�صلٌ دائماً، ولكن �إذا  الإن�سان - وجودياً 

»يتوجّه«  لم  و�إذا  »له«،  القرب  يح�صل  �سوف  المعنى،  هذا  �إلى  الإن�سان  »توجّه« 

لذلك، �سوف يح�صل البُعد. و�إنّما يح�صل هذا البعد والقرب في »النف�س« ولي�س 

في »الواقع«. 

فكلما كان »توجّه« الإن�سان �إلى الله �أكثر عمقاً وثباتاً، وبالمقدار الذي ي�شعر 

�أكثر ف�أكثر. انطلاقاً من ذلك،  �أنّه في مح�ضر الله، يزداد القرب  الإن�سان  فيه 

توجِد ال�صلاة التي تعتبر �أف�ضل �أنواع ذكر الله والتوجّه �إليه - ذكرُ الله الأكبر-، 

القرب الأكبر وتوجب ال�سجدة في ال�صلاة �أي�ضاً التي تمثّل �أعلى قمّة التذلل لله، 

�أعلى م�ستويات القرب �إلى الله. وقد حدّث النبي P ب��شأن ذلك قائلًا: »�أقرب 

.
(((

ما يكون العبدُ من الله �إذا كان �ساجداً«

ق:16. 	(((

الميزان، ج20، �سورة العلق. 	(((
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. فحقيقة 
لذلك جاءت التو�صية في القر�آن الكريم ب�أن: )... ئۈ  ئۈ()))

القرب هو نف�س هذا التوجّه، وكلّ ما يظهر من �صفاتٍ وخ�صو�صياتٍ في الإن�سان 

فهو فرعٌ على القرب وناتجٌ عنه. 

�أي�ضاً، لأنّ المق�صود من الر�ضوان  والبحث عن ر�ضوان الله، ملحقٌ بالقرب 

هو التوجّه �إلى الله؛ توجّهاً متعالٍ ناظراً �إلى »الر�ضا« ولي�س �إلى »الجزاء«. �إذن 

الر�ضوان �أخ�صّ من القرب وذروته، ولذا التمتّع بالر�ضوان ولو قليلًا يطغو على 

.
(((

�أيّ ا�ستفادةٍ �أخرى لا طائل منها، »ر�ضوانٌ من الله �أكبر«

على كلّ حال، القُرب وذروته �أيّ الر�ضوان �أحد الأهداف التربوية الغائية ولذا 

من ال�ضروري �أن يُرخي بظلّه على كلّ هدفٍ من الأهداف المرحلية وكلّ ��شأنٍ من 

��شؤون الإن�سان. 

العبادة والعبودية 55-

. لذا، 
(((

لقد بيّن القر�آن الكريم �أنّ الهدف الغائي من خلقة الإن�سان »العبادة«

يجب �أن تقوم تربية الإن�سان بت�سهيل الو�صول �إلى هذه الغاية؛ وعلى هذا الأ�سا�س 

تعتبر »العبادة« هدفاً غائياً للتربية �أي�ضاً. 

ما هي العبادة؟ ي�شير ظاهر العبادة �إلى قيام �أع�ضاء الج�سم ببع�ض الأعمال - 

مثل: الركوع، ال�سجود، الطواف و...-. لكن تكمن حقيقة العبادة في جعل الإن�سان 

بالأعمال  القيام   - فالعبادة  ربّه.  �أمام  والمربوبية  المملوكية  مقام  في  نف�سه 

والعبودية تعني  العبودية،  - عبارة عن عر�ضٍ رمزي �سرّها  المذكورة  الج�سمية 

العلق:19. 	(((

ذكر �صاحب البرهان في علوم القر�آن �أنّ التنكير في الر�ضوان للتقليل. 	(((

)ڄ   ڄ  ڄ  ڃ  ڃ  ڃ(. الذاريات: 56. 	(((

الف�صل الثالث: الأهداف التربوية
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�أنّ يتخذ الإن�سان الله ربّه ومالكه ومدبّره، و�أنّ ينحّي كلّ من عدا الله جانباً ممّن 

يدّعون ال�سيطرة والا�ستيلاء على الإن�سان ويخططون ويدبّرون لت�سيير الإن�سان. 

وهنا يبرز التلازم بين العبودية والحريةّ - من غير الله -. �سواءً كان هذا الغير 

هوى النف�س، �أو هوى الخلق. 

،حيث �إنّ الحدّ الأول لا يجتمع 
(((

و�أحد حدّي العبودية »الكبر« والآخر »ال�شرك«

مع العبادة، في حين �أنّ الحدّ الثاني يمكن �أنّ يقارنها -، وكلُّ من يقترب من �أحد 

هذين الحدّين يخرج من دائرة العبودية. 

فالعبد هو الذي يرى الله ولا �أحد �سواه ربّاً له، والعبادة هي الطريق التي يجب 

�أن ت�ؤدي بالإن�سان �إلى نيل هذه »المعرفة الربوبية«، و�إذا لم يكن كذلك لا يمكن 

اعتبارها حينئذٍ هدفاً غائياً للخِلقة. انطلاقاً من ذلك، ف�سّرت الراوية »ليعبدون« 

بـ »ليعرفون«؛ يعني كي يحقق النا�س المعرفة الربوبية. ف�إذا �أوجد الإن�سان المعرفة 

والآثار المترتبة عليها، عندها يح�صل على رحمةٍ خا�صةٍ من ربّه، وقد خلق الله 

 .
(((

�سبحانه الإن�سانَ لأجل الو�صول �إلى هذه الرحمة

�إذن �أحد �أهداف التربية الغائية جعل الإن�سان »عبداً«. ويرتبط هذا الهدف 

مع الأهداف المرحلية ارتباطاً طولياً، يعني يجب �أن يُلقي هذا الهدف بظلّه على 

الأهداف المذكورة. بعبارةٍ �أخرى، يجب على الإن�سان في كلّ ��شأنٍ من ��شؤونه �أن 

يرجع عن الأنانية �إلى العبودية، فالعبد هو ذلك الإن�سان الكثير الرجوع: )ڇ  

.
ڇڍ  ڍ     ڌ()))

ٹ     ٹ   ٹ   ٹ   ٿ   )ٿ   تعالى:  قال  الحمد.  �سورة  تف�سير  الميزان،  	(((

ڤ(. غافر:60. وقال تعالى: )  حم  خج  خح    خم  سج ( . الكهف: 110.
)  پ  ڀ  ڀ   *  ڀ  ٺ  ٺ  ٺٺ  ٿ  ٿ(. هود: 119. 	(((

�ص: 30. 	(((
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وتظهر عبودية الإن�سان في كلّ ��شأنٍ من ��شؤونه على ال�شكل التالي: تمنع الإن�سان 

، وتجعله على ال�صعيد الفكري 
(((

من اتّباع ال�شهوات في ال��شأن الج�سمي والغريزي

، وبالتالي ي�شكّل علمه �أ�سا�ساً لخ�شية 
(((

والعقلي يعتبر �أنّ علمه عطيةً وهبةً �إلهية

، �أما في ال��شأن الأخلاقي والاجتماعي فهي تزيل عنه �إرادة »العلو« و»طلب 
(((

الله

، وتدعو العبودية الإن�سانَ في مجال ال��شأن الاقت�صادي �إلى �أن يرى الله 
(((

الفوقية«

 .
(((

 وفي ال��شأن ال�سيا�سي �أن يراه »الحاكم«
(((

»المالك«

ارتباط الأهداف الغائية ببع�ضها البع�ض

بعد �أن �ألقينا نظرةً عابرة على المفاهيم ذات ال�صبغة الغائية، من ال�ضروري 

الالتفات �إلى الن�سبة والارتباط القائم فيما بينها. ورغم �أنّ هذه الكلمات ت�شير 

�إلى التعدد المفهومي ال�صرف، �إلّا �أنّه من ناحية الم�صداق لا يوجد هكذا تعدد، 

بل هناك وحدة م�صداقية فيما بينها. 

ف�إذا جعلنا العبودية في المركز، وذلك نظراً �إلى �صريح الآيات التي تذكر 

�أنّ العبادة )والعبودية( هي �سبب خِلقة الإن�سان، يمكننا �أن ن�أخذ بعين الاعتبار 

بقية المفاهيم على �أنّها ��شؤونٌ و�أبعادٌ لها، والتي ظهرت ب�صورة كلماتٍ متعددة 

الإ�سلامية  للتربية  الغائي  الهدف  �إنّ  القول  يمكن  �إذن،  مختلفة.  لاعتباراتٍ 

)  پ  پ  پ      پ  ڀ  ڀ  ڀ  ڀ(. الن�ساء: 27. 	(((

)ى  ئا  ئا  ئە  ئە  ئو    ئو    ئۇ(. البقرة: 255. 	(((

)ۋ  ۋ  ۅ  ۅ  ۉ  ۉ(. فاطر: 28. 	(((

)ئە  ئە  ئو  ئو  ئۇ( .الق�ص�ص: 83. 	(((

)ڎ  ڈ      ڈ  ژ  ژ  ڑ     ڑ  ک(. �آل عمران:26. 	(((

)ڈ     ڈ    ژ  ژ(. يو�سف:40. 	(((

الف�صل الثالث: الأهداف التربوية
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»العبودية«، والغر�ض من ذلك �أن ي�صبح الإن�سان »عبداً لله«. 

في   P الأكرم  للنبيّ  نُ�سب  و�صفٍ  و�أف�ضل  �أعلى  �أنّ  نرى  انطلاقاً من ذلك 

القر�آن الكريم و�صفه بـ »العبد«. ويت�ضمّن مفهوم »العبد« عملية طويلة ومعقّدة في 

�سبيل الخروج من �سلطة و�سيطرة العنا�صر التي تعمل للا�ستيلاء على الإن�سان. 

وبما �أنّ الإن�سان موجودٌ محتاج وترافقه حاجاتٍ فيزيقية ونف�سية واجتماعية، فهو 

يتعرّ�ض دائماً في لحظات الحاجة ال�شديدة والحادّة �إلى �أن ي�سيطر عليه �أحدٌ �أو 

�شيءٌ ما، وعندها تتحول »الحاجة« التي هي �أمرٌ طبيعي له �إلى »ذلّة«، وهي ال�شكل 

المنحرف لذلك الأمر الطبيعي. لذا، في الواقع �إنّ التدرّب والتمرّ�س على الخروج 

�شرح  هو  المنحرفة  ال�صور  هذه  �شقّ  على  والتمرّن  العنا�صر  هذه  �سيطرة  من 

طريقة ال�صيرورة عبداً. �إذ لا تعني ال�صيرورة عبداً الخروج من دائرة الاحتياج، 

النوع من الخروج غير مي�سّر للإن�سان؛ فالاحتياج �صفة ذاتية فيه،  و�أ�صلًا هذا 

وكان ولا يزال و�سوف يبقى كذلك. بل ما ي�سعى الإن�سان العبد للتخل�ص منه تلك 

الأوهام النا�شئة من الاحتياج، بحيث �إنّه يرى على �أثر غليان هذه الأوهام �شيئاً 

- بلا روح- مبد�أه وملج�أه �أو �شخ�صاً ما محتاجاً مثله مراده ومعتمده. وبالقفز 

لا  �إذن،  لحاجته.  الحقيقي  المبد�أ  �إدراك  الإن�سان  ي�ستطيع  الأوهام،  خارج هذه 

ليرَ ربّه  يفرغ العبد من الاحتياج والحاجة، بل يتخلّ�ص من الوهم ويفتح عينيه 

الحقيقي. فالـ»عبد« والـ»ربّ« مفهومان مت�ضايفان ولا يمكن الأخذ بعين الاعتبار 

�أحدهما دون الآخر. 

وكنا قد �أ�شرنا في بحثنا حول و�صف الإن�سان �إلى �أنّ م��سألة الإن�سان الأ�سا�سية 

تكمن في �أنّ �شخ�صيته منوطةٌ بم��سألة الربوبية، يعني ماذا �أو من يتخذ الإن�سان 

الأنبياء جعلوا  �أنّ  نتيجةٍ مفادها  �إلى  لنا  تو�صّ التربية،  له. وفي بحث مفهوم  ربّاً 

هذا  في  بحثنا  وبعد  الربوبية.  م��سألة  وتو�ضيح  تبيين  وجهدهم  همّتهم  وُجهة 
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الغائي  الهدف  هي  العبودية  �أنّ  الى  و�صلنا  التربية،  هدف  يخ�ص  فيما  الف�صل 

للتربية. لذا، يرجع هذا المنتهى الى ذلك المبد�أ، وفي الواقع يكون الإن�سان قد 

�أجاب من خلال طريق العبودية على م��سألة وجوده الأ�سا�سية »الربوبية«، ويكون 

قد طوى �أي�ضاً طريق الأنبياء. 

في الحقيقة، بجعل العبودية في مركز الأهداف الغائية، تدلّ بقية الأهداف 

على ال��شؤون والأبعاد المنبثقة منه ولا يوجد بينها �أيّ اختلافٍ �سوى من الناحية 

الوجود  في  تخلقها  التي  الآثار  حيث  من  العبودية  �إلى  توجّهنا  ف�إذا  الحيثية. 

الإن�ساني، يمكننا ت�سميتها بالحياة الطيبة والتقوى. لأنّ الحياة الطيبة هي طريقة 

عي�شٍ ذات �آثارٍ حياتية خا�صة بها، والتقوى �أي�ضاً ناظرةٌ �إلى نوعٍ من ال�شخ�صية 

�ضبطٍ  تحت  والنيّات  والأفكار  والم�شاعر  الحالات  فيها  ت�صطف  التي  الداخلية 

ورقابةٍ خا�صة. 

حينئذٍ  ن�ستطيع  للمق�صد،  الإن�سان  نيل  �أنّها  على  العبودية  �إلى  نظرنا  و�إنّ 

ت�سميتها بالهداية والر�شد. في هذا المنظار، تكمن الم��سألة في �أنّه هل �سي�صل 

م م�شقّات الدنيا وينجو منها - الفوز وال�سلام -.  الإن�سان �إلى المق�صد في خ�ضّ

انطلاقاً من ذلك، �إنّ العبودية هي نف�سها الهداية والر�شد: )ڍ  ڌڌ   ڎ  

. وفي الختام، �إذا �أخذنا بعين الاعتبار العبودية على �أنّها نيل 
ڎ  ڈ ()))

يدعو   لذلك  والر�ضوان.  بالقرب  حينئذٍ  ت�سميتها  يمكننا  والمحبوب،  المق�صود 

في عداد  ويعتبره  بالـ»عبد«  والر�ضوان  القرب  يبحث عن  كان  �سبحانه من  الله 

.
العباد: )ٿ   ٹ    ٹ  ٹ  ٹ  *  ڤ  ڤ   ڤ()))

ي�س: 61. 	(((

الفجر:29-28. 	(((
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الف�صل الرابع

المباني، الأ�صول والأ�ساليب التربوية

كافة  في  تقريباً  الم�ستخدمة  العبارات  من  و»�أ�صول«  »�أ�صل«  عبارة  �إنّ 

من  المراد  ما  ولكن  والتعليم.  التربية  ذلك  جملة  ومن  العلمية،  الاخت�صا�صات 

عبارة »الأ�صول«؟ 

لا يخفى �أنّ عبارة »الأ�صل« تفيد ب�شكلٍ عام - في �أيّ موردٍ ا�ستخدمت- معنى 

في  ا�ستعمالها  تمّ  قد  العبارة  هذه  �أنّ  الظنّ  ينبغي  لا  لكن  والدعامة،  الأ�سا�س 

مختلف العلوم على نحوٍ واحد. في الواقع، اختلف معنى »الأ�صل« بما يتنا�سب مع 

نطاق كل علمٍ. على �سبيل المثال، في الفل�سفة – بالمعنى التقليدي- حيث ي�سعى 

تتخذ  بما هو موجود، �سوف  الموجود  �أي  الواقع كما هو،  �إلى معرفة  الفيل�سوف 

قبل  الفلا�سفة  كان  عندما  عليه،  بناءً  ذلك.  مع  يتنا�سب  معنىً  »الأ�صل«  عبارة 

�سقراط يتكلمون عن �أ�صل الموجودات، ويعتبرون �أ�صلها ماءً �أو ناراً،  فمرادهم 

�أنّ الواقع البنيوي لكل موجود �إمّا ماء �أو نار �أو غير ذلك، حتى لو كانت �صورته 

�شيئاً �آخر. كذلك عندما كان يتحدّث الفلا�سفة الم�سلمون حول الوجود وماهية 

الموجودات و ي�صلون �إلى بحث �أ�صالة �أو اعتبارية الماهية �أو الوجود، فمرادهم 

�أنّ �أيّهما عيني ومتحقق في الخارج و �أيّهما حا�صل اعتبارات الذهن. 

الف�صل الرابع: المباني، الأ�صول والأ�ساليب التربوية
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�أنّ  الوا�ضح  والتجربية، من  النظرية  العلوم  نطاق  الاعتبار  بعين  �أخذنا  و�إذا 

العلوم  لأنّ  �أعلاه،  المذكور  النطاق  في  للمعنى  مغاير  النطاق  هذا  في  الأ�صل 

�أ�صلًا لا ت�سعى للح�صول على وقائع الوجود البنيوية. بل �سوف يكون  التجريبية 

معنى الأ�صل هنا متنا�سباً مع اقت�ضاءات نطاق العلم التجريبي. ونظراً �إلى الفهم 

الحاكمة  القوانين  معرفة  تحاول  علوماً  ب�صفتها  التجريبية  العلوم  حول  الغالب 

على الموجودات، فمن الطبيعي �أن يكون معنى الأ�صل متفاوتاً. بناءً على ما تقّدم، 

عندما نتحدّث حول �أ�صول علم الفيزياء �أو �أ�صول علم النف�س مثلًا، فمرادنا تلك 

المجموعة من الاكت�شافات في هذه العلوم التي تمّ التوافق على �أنّها قوانين في 

ا�ستخدام  من  يمنع  لا  هذا  بالطبع،  والتحقيق.  البحث  مورد  الموجودات  مجال 

الأ�صول  �إلى  ن�شير  ك�أنّ  �أي�ضاً،  �آخر  بمعنىً  العلوم  هذه  في  »الأ�صول«  عبارة 

المو�ضوعة )Postulates( في الفيزياء �أو علم النف�س، فيكون مرادنا مجموعة 

الق�ضايا الموجودة قبل ن�شوء علم الفيزياء �أو علم النف�س والتي يتم اللجوء �إليها 

 �أخرى. �أمّا المعنى ال�سابق للِأ�صول - �أي بمثابة قانون 
ٍ
لإن�شائهما وت�ؤخذ من علوم

- فيكون بعد ت�شكّل �أمثال هذه العلوم وتحقيق اكت�شافات و�إنجازات فيها.

وبنف�س ال�سياق، �إذا �أخذنا بعين الاعتبار نطاق العلوم التطبيقية، ومن جُملتها 

العلوم التربوية، لا ينبغي �أن يتبادر �إلى الذهن معنى الأ�صل هنا كما �سبق �أعلاه. 

بل يجب �أن يكون لـ«الأ�صل« معنىً معيّن بما يتنا�سب مع نطاق العلوم التطبيقية. 

والخ�صي�صة البارزة للعلوم التطبيقية هي �أنّ هذه العلوم تهدف لإيجاد التغييرات 

المطلوبة والمن�شودة في ال�ساحات والمجالات المختلفة. �إذ ت�سعى هذه العلوم �إلى 

الح�صول على القواعد الكلّية لتعيين وتوجيه التغييرات نحو الهدف. وعلى هذا 

الأ�سا�س، ي�صبح معنى »الأ�صل« في العلوم التطبيقية »القاعدة العامة« التي يمكن 

اعتبارها »المبادىء التوجيهية العامة« والا�ستفادة منها ب�صفتها موجّهة ودليلًا 
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للعمل. ويتمّ تبيين الأ�صل في العلوم التطبيقية ب�صورة ق�ضية تحتوي على »يجب«، 

في حين يتمّ �إظهار العلوم النظرية والتجريبية على هيئة ق�ضيةٍ ت�شتمل على »ما 

هو كائن«. على هذا الأ�سا�س، عندما نتكلم حول �أ�صول التربية والتعليم، يجب �أن 

ن�ضع �أنف�سنا �ضمن حدود قواعد ب�صفتها دليلَ عملٍ لتر�شدنا �إلى تدابير تعليمية 

وتربوية. 

بين  خا�صة  علاقة  تن��شأ  �سوف  تقدّم،  لما  طبقاً  �أنّه  �إلى  الإ�شارة  من  بد  ولا 

�أخرى،  بعبارةٍ  التطبيقية.  العلوم  في  »الأ�صل«  و  النظرية  العلوم  في  »الأ�صل« 

في  المنا�سبة  الأ�صول  على  التطبيقية  العلوم  في  البحث  مورد  الأ�صول  تقوم 

العلوم النظرية، ذلك �أنّ الأ�صول في العلوم النظرية عبارة عن قوانين مرتبطة 

بالموجودات وناظرة �إلى �آليات )�أواليات( التغيير والتغيّر في هذه الموجودات، 

ويتمّ ا�ستخراج القواعد والمبادىء التوجيهية العامة لإيجاد �أو �ضبط هذا التغيير 

)الأ�صول في العلوم التطبيقية( من الأواليات المذكورة. على هذا الأ�سا�س، يمكن 

القول �إنّ الأ�صول التي تُبحث في العلوم النظرية ت�شكّل »مباني« الأ�صول المنظورة 

في العلوم التطبيقية. �إذن، مباني التربية والتعليم عبارة عن مجموعة القوانين 

المكت�شفة في العلوم النظرية مثل علم النف�س و علم الاجتماع، والتي تتكىء عليها 

التربية والتعليم. من جهةٍ �أخرى، �سوف تكون �أ�صول التربية والتعليم عبارة عن 

وت�صبح  المذكورة  القوانين  �إلى  نظراً  اعتبارها  ت�أخذ  التي  القواعد  مجموعة 

دليلًا للعمل. بالطبع، يمكن لهذه القواعد، والتي هي دائماً ترجمة مبا�شرة لتلك 

القوانين المذكورة، �ألّا تكون منتقلة من الق�ضايا الخبرية الم�شتملة على »ما هو 

كائن« �إلى الق�ضايا الإن�شائية المحتوية على »يجب«؛ لأنّ هذه القواعد ف�ضلًا عن 

�أنّها تحت ت�أثير القوانين، تت�أثر �أي�ضاً بالأهداف التربوية. بناءً عليه، من الممكن 

�أن تجيز الأهداف التربوية بع�ض الأ�صول، وتمنع ا�ستخراج بع�ض الأ�صول طبقاً 

الف�صل الرابع: المباني، الأ�صول والأ�ساليب التربوية
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للأ�سلوب الذي عر�ضناه؛ كما �أنّه يمكن لهذه الأهداف �أن تجعل بع�ض الأ�صول في 

ال�صدارة والبع�ض الآخر مت�أخراً.

�إلى  الإ�شارة  ال�ضروري  من  والأ�صول،  المباني  بين  العلاقة  ذكر  بعد  والآن 

علاقة الأ�صول بالأ�ساليب التربوية. وكما �أنّ الأ�صول تتكىء على المباني، كذلك 

الأ�ساليب تبتني على الأ�صول. بالطبع، �إنّ الأ�صول والأ�ساليب من �سنخيةٍ واحدة، 

لأنّ كلاهما مبادىء توجيهية و يقولان لنا ماذا يجب �أن نفعل كي ن�صل �إلى الهدف 

والمق�صود. ولكنّهما يتفاوتان في �أنّ الأ�صول مبادىء توجيهية عامة )تعليمات- 

�أحكام(، في حين �أنّ الأ�ساليب مبادىء توجيهية جزئية. على هذا الأ�سا�س، من 

الأف�ضل �أن ن�صنّف الأ�ساليب التربوية عند بيانها �ضمن نطاق الأ�صول التربوية 

المختلفة، و�أن نجعل كل مجموعة من الأ�ساليب تحت �أ�صلٍ من الأ�صول، بدلًا من 

عر�ضها ك�سل�سلةٍ من الأ�ساليب بجنب بع�ضها البع�ض دون �أيّ �ضابطة �أو معيار. 

وف�ضلًا عن �أنّ هذه الطريقة توفّر تبويباً �أكثر تنظيماً، ف�إنّها تخلق �أر�ضيةَ تفتّح 

الابتكارات في �إبداع �أ�ساليب جديدة. ذلك �أنّ كلَّ �أ�صلٍ تربوي، ي�شكّل معياراً �أو 

قاعدةً كلية تمّكن من �إبداع �أ�ساليب تربوية منا�سبة مع ظروفٍ جديدة و معقّدة 

وبح�سب اقت�ضاء المعيار المذكور. 

– والتي تبدو بر�أينا تعاريف  �آنفاً  و�سوف نجعل تعاريف المفاهيم المذكورة 

الأ�صول،  المباني،  حول  يبحث  الذي  الحالي  الف�صل  هيكلية  �أ�سا�س  مبررة– 

والأ�ساليب التربوية في الإ�سلام. ولا يخفى �أنّه لا ي�شكّل ما يُعثر عليه في الم�صادر 

هذه  �أنّ  هو  الم�سلّم  القدر  ولكن  تطبيقية،  علوماً  �أو  نظرية  علوماً  الإ�سلامية 

الم�صادر قد تكلّمت حول و�صف الإن�سان وقد عر�ضت �أي�ضاً للمبادىء التوجيهية 

خذ بعين الاعتبار في هذا البحث بمنزلة المباني التربوية 
ُ
العامة والجزئية. و ما �أ

هي تلك ال�صفات والخ�صائ�ص العامة للإن�سان المح�سوبة فرعاً من فروع تو�صيف 
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الإن�سان، ومتناظرة مع ما يُبحث في العلوم الإن�سانية النظرية. و�سوف نلحظ هذه 

ال�صفات والخ�صائ�ص التي هي �أولًا �صادقة على الب�شر ب�شكلٍ عام، و ثانياً يمكن 

بيانها ب�شكل ق�ضايا خبرية )ت�شتمل على: ما هو كائن(، على �أنّها مباني التربية. 

ولهذا ال�سبب �أحلنا بحث �صفات وخ�صائ�ص الإن�سان العامة من الف�صل الأول �إلى 

الف�صل الحالي، و ما �سوف نبيّنه ب�صفته �أ�صول التربية عبارة عن القواعد الكلّية 

العلوم  في  مطروحة  مباحث  مع  المتناظرة  المذكورة  المباني  من  الم�ستخرجة 

الإن�سانية التطبيقية. 

و في الختام، �إنّ ما �سيُذكر بمنزلة �أ�ساليب تربوية هي مبادىء توجيهية جزئية 

- كما �أ�شرنا - و �سوف تن�ضوي كل مجموعة من هذه المبادىء التوجيهية تحت 

نطاق �أ�صلٍ من الأ�صول التربوية. 

ولا بد من الإ�شارة �أي�ضاً �إلى �أنّه لا يمكن العثور دائماً على المباني والأ�صول 

والأ�ساليب التربوية ب�شكلٍ �صريح في الم�صادر الإ�سلامية – كما �سوف نرى فيما 

للإن�سان(  العامة  )ال�صفة  المبنى  الإ�سلامية  الم�صادر  تذكر  �أحياناً  بل  بعد-. 

الممكن  من  �أو  المبنى؛  هذا  مع  المنا�سب  الأ�صل  �إلى  الإ�شارة  تتم  لم  و  فقط، 

 ما �أنّه �أ�صلٌ )مبد�أ توجيهي عام(، ولكن لم يُذكر مبناه، كما 
ٍ
�أن يُفهم من كلام

�أنّه �أحياناً قد يُكتفى بالإ�شارة �إلى الأ�سلوب التربوي ولم يُذكر المبنى �أو الأ�صل 

المرتبط به. لذا ف�إنّ منهجية عملنا في هذا الف�صل �أننا �سعينا �إلى ا�ستنباط كلًا 

�أو  �إلى موردٍ  يُ�شر  لم  لو  الأ�سلوب( حتى  الأ�صل-  الثلاثة )المبنى-  الموارد  من 

موارد �أخرى ب�صراحة، و من ثم �أو�ضحناها تحت عنوان مبنى �أو �أ�صل �أو �أ�سلوب. 

بناءً على ما تقدّم، لقد تقدّم تنظيم هذا الف�صل �ضمن ثلاثة عناوين متعاقبة: 

التربوية. وقد بُحث في كلّ »مبنى«  التربوي والأ�ساليب  التربوي والأ�صل  المبنى 

التوجيهي  والمبد�أ  القاعدة  بيان  تمّ  ثم  من  و  للإن�سان،  العامة  ال�صفات  �أحد 

الف�صل الرابع: المباني، الأ�صول والأ�ساليب التربوية
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العام في »الأ�صل« المرتبط بالمبنى المذكور، وفي النهاية تمّ تو�ضيح الأ�ساليب 

�إيجاد التغييرات المطلوبة في »الأ�ساليب التربوية« المبتنية على  الجزئية لأجل 

الأ�صل المرتبط بها. 

المبنى الأول: ت�أثير الظاهر على الباطن

عن  ال�صادرة  والمُ�شاهدة  الملحوظة  الأمور  كافة  »الظاهر«  بعبارة  ويُق�صد 

التي  ال��شؤون  تلك  »الباطن«  عبارة  من  والمق�صود  الج�سم،  ومظهرها  الإن�سان، 

لا يمكن م�شاهدتها مثل الفكر والنيّة. وطبقاً للتو�ضيح الذي �سي�أتي، ف�إن لباطن 

الإن�سان طبقةً عليا وطبقةً �سُفلى �أو داخلية. وما �سنبحثه �ضمن المبنى المذكور هو 

الطبقة العليا للباطن فقط. �إذن، ما نق�صده من هذه ال�صفة هو �أنّ ظاهر الإن�سان 

يلعب دوراً و يمار�س ت�أثيراً على باطن الإن�سان. والكثير من الحالات الباطنية عبارة 

والنظرات  والحركات  والأقدام  الأيدي  �إلّا  الظلال  هذه  �صاحب  وما  ظلال،  عن 

والأ�صوات والكلام.

انطلاقاً من ذلك، كلما ظهر دور ما على ج�سد الإن�سان، �سوف ينعك�س �شبحه 

�أو لونه في الباطن. و�أكثر ما يثير الاهتمام، �أنّه حتى لو قام الإن�سان بفر�ض ذلك 

الدور على نف�سه �أو �صدر عنه عن تكلّفٍ وت�صنّعٍ، ف�سوف يُ�سمع له �صدىً داخلياً 

 مكان البكاء، و»التحلّم« مكان الحلم. فالتباكي 
(((

�أي�ضاً. وهكذا، يحلّ »التباكي«

قد  و�أحياناً  »الحُلم«  بدور  القيام  هو  والتحلّم  »البكاء«،  بدور  القيام  عن  عبارة 

ينقلب هذان الدوران �إلى حالتين جدّيتين )رُبّ جدّ جرّه اللعب(. 

�أن يبكي من خ�شية الله والخوف من عقابه ف�إن لم ي�ستطع  يُ�ستحب للم�صلّي في القنوت  )))	 مثلًا: 

البكاء ي�ستحب له �أن يتباكى. 
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يقول الإمام علي Q في هذا المجال: »�إن لم تكن حليماً فتحلّم، ف�إنّه قلّ 

.
(((

 �إلّا �أو�شك �أن يكون منهم«
ٍ
من ت�شبّه بقوم

، ويقول �أي�ضاً �أنّه 
(((

وعندما يطلب الله �سبحانه �أن ادعوني و�إلّا لن التفت �إليكم

 ولي�س فقط بالقلب، وكذلك عندما يطلب عدم 
(((

يجب �أن تدعوني بالل�سان واللفظ

، ف�إنّ 
(((

عبادته في حالة ال�سِكر كي يفهم الإن�سان ما تحمله »الألفاظ« من المعاني

كل ذلك يُ�شعر بال�صفة المذكورة �أيّ �أنّ للظاهر ت�أثيرٌ على الباطن. 

ولا ينح�صر ت�أثير لعب دور الظاهر على الباطن بالظواهر الح�سنة والممدوحة، 

بل كلما ظهر �سلوكٌ �أو قولٌ ذميم وقبيحٌ على جوارح الإن�سان، �سوف يُلقي بظلّه على 

، فالم�شي 
)ئح    ئم  ئى  ئي  بج())) ابنه قائلًا:  �أو�صى لقمان  الباطن. لذلك، 

بمرح و تَفَرْعُنٍ عبارة عن لعب دورٍ ولكنّ نتيجته وحا�صله ينطبع تفرعناً في القلب. 

الأ�صل1: تغيير الظاهر 

الإن�ساني  الظاهر  �أنّ  الباطن«  على  الظاهر  »ت�أثير  مبنى  لنا  بيّنت  لقد  �إذن 

له دورٌ ي�ؤثر على الباطن. على هذا الأ�سا�س، �إنّ �أحد الأ�صول العامة التي يجب 

ا�ستخدامها في تربية الإن�سان، »بناء الظاهر«. ويكون بناء الظاهر ذميماً عندما 

ت�صبح وجهته للنا�س فقط، ومنطلقاً و�أ�سا�ساً للرياء. ولكن في غير تلك الحالة، 

�أ�سا�ساً  و�سي�شكّل  الإن�سانية(  )النف�س  للداخل  موجّهاً  الظاهر  بناء  يكون  �سوف 

نهج البلاغة، الكلمات الق�صار، 207. 	(((

)ۉ  ې  ې  ې  ې    ى  ى( . الفرقان: 77. 	(((

)چ    چ  ڇ( - ولم يقل: واذكر ربّك - . المزمل: 8. 	(((

)ڻ  ۀ  ۀ  ہ  ہ  ہ    ہ  ھ  ھ  ھ  ھ  ے(. الن�ساء: 43.  	(((

الإ�سراء: 37. 	(((

الف�صل الرابع: المباني، الأ�صول والأ�ساليب التربوية
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بلحاظ  ابتداءً،  الظاهر  بناء  �إلى  الالتفات  يتمّ  وبالأ�سا�س،  الباطني.  للتحول 

التقدم والت�أخر طوال حياة الإن�سان. �إذ يهتم الوالدان ويعتنيان بظواهر الطفل 

على النحو الأمثل بحيث ينجر هذا الأمر في النهاية �إلى ت�شكّل الباطن. و�سوف 

نبحث هذه الم��سألة في الف�صول الآتية تحت عنوان »مراحل التربية«. 

باطن  في  وتحوّل  تغييرٍ  �إيجاد  �أردنا  كلما  ف�إنّه  المذكور،  الأ�صل  لهذا  وطبقاً 

لديه.  الأمر  �إمكانية هذا  ن�سهّل  �أن  �أو  في ظاهره،  ونعدّل  نغيّر  �أن  يجب  الفرد، 

بعبارةٍ �أخرى، �إذا تمّ تنظيم النظر، التكلّم، ال�سكوت، الا�ستماع، الم�شي، الجلو�س، 

تناول الطعام و... على النحو المطلوب ف�سوف تُحفّز في داخله م�شاعر و�أفكاراً 

وقرارات معيّنة ومطلوبة. 

ولا يخفى �أنّه لم يتم بيان هذا الأ�صل - وكذلك �سائر الأ�صول - في الم�صادر 

تربوية  و�صيةٍ  كلّ  �أنّ  من  انطلاقاً  ولكن  كلية،  وقاعدةً  �أ�صلًا  ب�صفته  الإ�سلامي 

على  يدلّ  التربوية  الإ�سلام  و�أ�ساليب  و�صايا  �إلى  الالتفات  ف�إنّ  �أ�صلًا،  تت�ضمنُّ 

�أهمية ومقبولية هذا الأ�صل في النظام التربوي الإ�سلامي. ومن بين هذه الأنواع 

الظواهر«.  في  »التغيير  م��سألة  �إلى  توجّه  قد  منها  الكثير  يُلاحظ  الو�صايا،  من 

وبما �أننا �سنبحث هذه الو�صايا والأ�ساليب بالتف�صيل في �سياقها الخا�ص، ف�سوف 

نكتفي هنا - وعند بحث جميع باقي الأ�صول-  بذكر بع�ض النماذج فقط لن�شير 

�إلى �أ�صل التغيير في الظواهر: 

 :P في معر�ض كلامه حول النبي Q جاء عن الإمام ال�صادق

»كان ر�سول الله P ي�أكل �أكلة العبد ويجل�س جل�سة العبد توا�ضعاً لله تبارك 

.
(((

وتعالى«

الكافي، الكليني، ج8، �ص131. 	(((
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ود�أبه  طريقته  ويجعلها  الظواهر  هذه  حفظ  على   P النبي  ي�صرّ  لماذا 

-؟  العمل  في  الا�ستمرار  على  يدل  يجل�س«  »كان  عبارة  تفيده  كما   - الم�ستمر 

؟ وهل يمكن 
(((

�ألي�س ال�سبب في �أنّ هذه الظواهر تُوجِد حالة العبودية في الباطن

�أنّه لا يجل�س على هيئة العبيد، بل يجل�س  �أنّه عبدٌ لله، في حين  �أن يدعي  لأحدٍ 

كال�سلاطين؟ �إذن العبودية والتي هي حالة باطنية، لا تنمو ولا تدوم �إلا بالتلازم 

مع ظاهرٍ معيّن. 

الأ�ساليب التربوية

ومهاراتٍ  فنوناً  التربوية  الأ�ساليب  ت�ضع  �أن  يجب  الأول،  الأ�صل  �أ�سا�س  على 

تمكننا من خلال تغيير وتدبير الظواهر لدى الفرد، �أن نوجِد الحالات الباطنية 

عبر  الفرد  نف�س  يقوم  �أن  �أو  لديه؛  المطلوبة  غير  الحالات  نزيل  و�أن  المطلوبة، 

في  نف�سه  يجعل  كي  ظواهره  وتغيير  بتعديل  والفنون  المهارات  هذه  ا�ستخدام 

تدبير  �إلى  الأ�ساليب  من  المجموعة  هذه  وت�شير  معينة.  باطنية  حالاتٍ  معر�ض 

حالات الإن�سان البدنية، و�أقواله و�أعماله. و�أمّا الأ�ساليب التي �سوف نبحثها عبارة 

عن: »�أ�سلوب تلقين النف�س« و»�أ�سلوب الفر�ض على النف�س«. 

�أ�سلوب تلقين النف�س 11-

الل�سان  على  يجري  ما  بمقت�ضى  ال�ضمير  في  تغييرٍ  �إيجاد  النف�س:  تلقين  ويعني 

في  لأنها  الثاني،  المبنى  في  ت�صلح   P النبي  و�صف  في  ال�صادق  الإمام  عن  الرواية  هذه  	�إن  (((

الحقيقة من باب ت�أثير الباطن على الظاهر دون العك�س، بقرينة: »توا�ضعاً لله«، ف�إن التوا�ضع الذي 

هو ملكة نف�سانية �أي ��شأن من ��شؤون الباطن، هي التي �أثرت في ظاهر �سلوك النبي فكان يجل�س 

وي�أكل جل�سة العبد، فلأن باطن النبي هو عبودية مح�ضة لله تعالى، تنعك�س هذه العبودية في ظاهر 

حركاته و�سكناته. وهذا لي�س نق�ضاً لكون الظاهر له ت�أثير على الباطن، بل هو من باب النق�ض على 

الا�ستدلال بهذه الرواية  على المراد لأنها تفيد خلافه )مركز الدرا�سات(.

الف�صل الرابع: المباني، الأ�صول والأ�ساليب التربوية
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 معيّن؛ بعبارةٍ �أخرى يعتبر التلقين »كلامياً«، ولكن �إذا ما نظرنا �إلى 
ٍ
من قولٍ �أو كلام

التلقين بنظرةٍ �أو�سع يمكن �أن ن�أخذ بعين الاعتبار وجود التلقين »الفعلي« - من الفعل 

بظلّ  نلقي  �أن  هو  العملي  التلقين  من  والمق�صود  الكلامي«.  »التلقين  جانب  �إلى   -

و�صدى العمل الذي يتمّ �إظهاره و�إبرازه على الأع�ضاء والجوارح، في الباطن. طبعاً 

�إن الكلام هو فعلٌ �أي�ضاً، وبناءً عليه ف�إنّ التلقين بالأ�سا�س �سوف يكون تلقيناً فعلياً. 

ولكن �إذا لم ننظر �إلى الفعل بالمعنى الأعم، بل بالمعنى الأخ�ص وجعلناه في مقابل 

الكلام والقول، عندها يمكننا �أن نقول »التلقين الكلامي« و»التلقين الفعلي«. 

�أ�ساليب كثيرة تقع تحت العنوان  وقد طُرحت في النظام التربوي الإ�سلامي 

التلقين الكلامي،  الأ�ساليب فيما يلي تحت عنوان  ح هذه  المذكور. و�سوف نو�ضّ

من  واحدةٍ  كلِّ  في  الاعتبار  بعين  الأخذ  ويمكن  الفعلي.   - الكلامي  والتلقين 

تلك  ال�سالبة هي  التلقينات  يعني  فيها،  والإيجابي  ال�سلبي  الجانب  الموارد  هذه 

التلقينات التي لا يجب تقبّلها، والتلقينات الموجِبة �أو الثبوتية هي تلك التي يجب 

العمل بها. 

التربوية  الأ�ساليب  في  والإيجابي  ال�سلبي  بق�سميه  الكلامي  التلقين  ويحتلّ 

ال�سلبية  الباطنية  الحالات  من  الكثير  �أنّ  ذلك  مهمة.  ومنزلةً  مكانةً  الإ�سلامية 

العبثي، وفي المقابل كم من مثل هذه الحالات  �أثر الكلام  القلب على  تنمو في 

ال�سلبية يتمّ ح�صدها عن �صفحة القلب بوا�سطة الكلام �أي�ضاً. و�سن�یشر فیما يلي 

�إلى بع�ض النماذج: 

- عن الإمام ال�صادق Q: »ولا تخا�صموا النا�س لدينكم، ف�إنّ المخا�صمة 

 . 
(((

مُمر�ضة للقلب«

الكافي، ج1، �ص166.  	(((
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وقد عر�ض القر�آن الكريم لهذه الم��سألة مقترحاً الجدال بالتي هي �أح�سن بدلًا 

من النزاع والم�شاجرة.

الحقد  وظهور  القلب  ان�شغال  �أنّ  ي�ستفاد  م�شابهة  روايةٍ  في   Q وعنه   -

والنفاق على �أثر ذلك من ميراث الم�شاجرة، قال: »�إياكم والخُ�صومة ف�إنّها ت�شغل 

.
(((

القلب وتورث النفاق وتك�سب ال�ضغائن«

- وعنه �أي�ضاً، �أنّه قال: » انظر �أن لا تُكلّمن بكلمة بغيٍّ �أبداً و�إن �أعجبتك نف�سك 

.
(((

وع�شيرتك«

القلب عن الان�شغال  الآثام، ف�سوف يُ�صان  الل�سان على هذه  �إن تغلّب  وهكذا 

والغفلة، ولذلك ورد عن الإمام الر�ضا عليه ال�سلام: »�إنّ ال�صمت بابٌ من �أبواب 

.
(((

الحكمة«

وتعك�س بع�ض النماذج التي ذكرناها الجانب ال�سلبي للتلقين الكلامي، و�سوف 

نعر�ض بع�ض النماذج للجانب الإيجابي منه:

- عن �أحد �أ�صحاب الإمام ال�صادق Q - جميل بن دراج -  قال له: �إنّه 

يقع في قلبي �أمرٌ عظيم. 

.
(((

ف�أجابه الإمام Q �إجابةً علاجية قائلًا له:»قل: لا �إله �إلا الله«

- وقد ذمّ الإ�سلام القهقهة، لأنّ الإن�سان يفقد �سيطرته على نف�سه �أثناء ذلك، 

الكافي، ج2، �ص301. 	(((

ن.م.، �ص327.  	(((

ن.م، �ص113. 	(((

ن.م، �ص424. 	(((

الف�صل الرابع: المباني، الأ�صول والأ�ساليب التربوية
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ويميل �إلى الميوعة وال�ضعف، ويترافق هذا ال�ضعف مع ن�شاطٍ زائد عن الحدّ، ممّا 

يجعل الإن�سان م�ستعداً لتجاوز الحدود وانتهاكها. ولطرد ونزع هذا الأثر القلبي، 

.
(((

�أو�صت الروايات بالتالي: »�إذا قهقهت فقُل حين تفرَغ: اللهم لا تمقتني«

ما  وهذا  اللفظي،  الله  �إلى ذكر  الروايات  في  بكثرة  الإ�شارة  تمّت  وكذلك   -

والحالات  المواقف  �إلى  ونظراً   .
ڇ())) چ   )چ     الكريم:  القر�آن  به  �صرّح 

المختلفة التي يمرّ بها الإن�سان وت�صادفه، مثل النجاح والفلاح في القيام بعملٍ 

لله  �أنّ  �إلى  وبالالتفات  والذنب...  الإثم  هاوية  في  وال�سقوط  الانزلاق  �أو  بارز، 

كلّ موقفٍ وحالةٍ ذكر  يتنا�سب مع  بما  يمكن  �إنّه  �أ�سماء مختلفة بحيث  �سبحانه 

�أحد هذه الأ�سماء، وبالتالي �ضبط الحالات الباطنية وال�سيطرة عليها من خلال 

ذلك، يبرز مجال وا�سع من ا�ستخدام التلقين الكلامي؛ فكما �أنّه يمكن �شكر الله 

وحمده على النجاحات لأنّه »الحميد« وفي الواقع هو من ي�ستحق كلّ حمدٍ وثناءٍ، 

الا�ستغفار عند  والغرور، كذلك يمكن  العجب  القلب م�صوناً من  وهذا ما يجعل 

الانزلاق وذكر الله با�سمه »الغفّار« وهذا �أي�ضاً ما �سوف يمنع القلب عن الي�أ�س �أو 

.
التجر�ؤ، وهكذا...، )ڄ  ڄ  ڄ  ڃ  ڃ ()))

الفعل  �صورة  نُبرز  �أن  هو  المق�صود  ف�إن  الفعلي،  التلقين  يخ�ص  فيما  �أمّا 

الفعل  ذلك  �أنّ  في حين  وجوارحنا،  �أع�ضائنا  على  التظاهر  نحو  على  المطلوب 

و�آثاره لم تتر�سخ بعد في داخلنا. وبالن�سبة للجانب ال�سلبي من التلقين الفعلي، 

فالمق�صود هو �أنّ نبعد �صورة الفعل غير المطلوب عنّا، رغم �أنّه قد تكون �آثاره 

�أنواع الحالات  متر�سّخة في باطننا. وتت�سع كذلك م�ساحة هذا الأ�سلوب بح�سب 

الكافي، ج2، �ص664.  	(((

المزمل:8. 	(((

الأعراف: 180. 	(((
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والأفعال المختلفة، و�سوف نذكر عدة نماذج على �سبيل المثال لا الح�صر فيما 

يلي: 

ئي   ئى   ئم   )ئح     الم�شي:  في  التبختر  بتجنّب  الأمر  ذكرنا  قد  كنّا   -

.
بج()))

- وقد �أ�شرنا �أي�ضاً �إلى مثال »التباكي«، �أي التظاهر بالبكاء.

ف�أ�سا�ساً   ،
ۇ())) )ۓ  ڭ   ڭ  ڭ  ڭ   ۇ   تعالى:  وقوله   -

ذلك  نتيجة  تكون  و�سوف  �أدنى،  بنحو  نف�سه  الإن�سان  يُظهر  �أن  يعني  التوا�ضع 

ال�سيطرة على العجب والغرور. 

وقد ورد في هذا المجال الروايات الآتية:

- ورد عن الإمام ال�صادق Q: »اطلبوا العلم و تزيّنوا معه بالحلم والوقار، 

و توا�ضعوا لمن تُعلّمونه العِلم، و توا�ضعوا  لمن طلبتم منه العِلم، و لا تكونوا عُلماء 

 .
(((

جبّارين فيذهب باطلكم بحقّكم«

.
(((

- وعنه Q: »�إنّ من التوا�ضع �أن يجل�س الرجل دون �شَرفه«

طبعاً، كلّما امتزج وترافق التلقين الكلامي والفعلي معاً، يت�ضاعف ت�أثيرهما. 

مجال  في  تقع  عديدة  �أوامر  و  طرق  الإ�سلامي،  التربوي  النظام  في  ويُ�شاهد 

�أبرز نموذج و�صورة لهذا الامتزاج.  الفعلي. وتعتبر ال�صلاة   - التلقين الكلامي 

الإ�سراء:37. 	(((

الفرقان: 63. 	(((

)))	 الكافي، ج1، �ص36.

)))	 الكافي، ج2، �ص123. 
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�إنّ  بحيث  محددة  بحركاتٍ  ويقوم  ل�سانه،  على  معيّناً  كلاماً  الم�صلّي  يُجري  �إذ 

تحريك  �إلى  وت�ؤدي  باطنية خا�صة،  مع حالاتٍ  وتتنا�سب  تتلاءم  منها  كلّ حركةٍ 

)ٿ   ويقول:  ربّه  �أمام  العبد  يقف  فعندما  الباطن.  في  الحالات  هذه  وتحفيز 

، يدوّي �صدى الخ�ضوع لله - الجزء الأول من العبارة 
ٿ  ٿ  ٿ()))

- في قلبه والذي يكون ثمنه الحرية من غير الله - الجزء الثاني من العبارة -. 

حتى �أنّه ذُكرت الكيفية في لحن الكلام عند التحدّث مع الله بحيث ي�ؤدي ذلك 

�إلى تر�سّخ هذا ال�صدى الباطني ب�شكلٍ �أعمق في القلب: 

.
)ۉ  ۉ   ې  ې  ې  ې  ى  ى  ئا  ئا()))

�إذ ت�شير هذه الآية �إلى طريقة ذكر الله، بحيث تطلب �أن يذكر الله في القلب، 

و�إذا �أردنا ذكره بالل�سان �أن ندعوه بلحنٍ خفيف. وليترافق لحن الكلام مع خ�شية 

القلب. وما المق�صود من وراء الحركات التي يقوم بها الفرد عندما يحني قامته 

ويقع �ساجداً على الأر�ض �إلّا مثل هذا الانعكا�س الباطني.  

�أ�سلوب الفر�ض على النف�س )�إكراه النف�س( 22-

�أي�ضاً.  ظاهره  عبر  باطنه  ببناء  الأ�سلوب  هذا  خلال  من  الإن�سان  يقوم 

ويتفاوت هذا الأ�سلوب عن �أ�سلوب تلقين النف�س في �أنّه لي�س بال�ضرورة في حالة 

التلقين �أن يكون القلب فرّاراً وبلا رغبة، في حين �أنّ هكذا حالة قد تمّ �أخذها 

بعين الاعتبار في هذا الأ�سلوب. �إذ لا يتمّ التحدّث عن »الفر�ض« �إلّا عندما يكون 

هناك كُره، ولا يُ�ستخدم �أ�سلوب الفر�ض على النف�س و�إكراهها �إلّا عندما تُجبر 

الأع�ضاء والجوارح على القيام بالعمل رغم هروب وكُره الباطن له. وطبقاً لهذا 

الفاتحة:5. 	(((

الأعراف: 205. 	(((
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الأ�سلوب، يمكن تقييد الباطن الجامح وغير الراغب من خلال حركات �أع�ضاء 

عن  ف�ضلًا  الأمر  هذا  يحتاج  وطبعاً،  راغباً.  جعله  و  لجمه  وبالتالي  الج�سم 

الفر�ض، �إلى الا�ستمرار والمواظبة والمداومة على العمل. لذا ينبغي ا�ستخدام 

على  والحفاظ  بالا�ستمرارية  ال�صلة  ذات  الأ�ساليب  مع  مترافقاً  الأ�سلوب  هذا 

العمل. 

وي�شبه العمل الذي لا ير�ضى به القلب، ذلك الحمل الذي ت�ضيق النف�س به عند 

�إلقائه على عاتقها. لكن في النهاية عند الت�سليم لهذا الحمل، يح�صل ان�شراحٌ 

*  ے   ے   *  ھ  ھ  ھ   )ۀ   ہ  ہ  ہ   في ال�صدر ويرتفع ثِقله. 

بكل رحابة �صدرٍ كي  ال�شديد«  والمقت  »الإكراه  تقبّل  لذلك، يجب   .
((()... ۓ 

ې   ې     * ۉ   ۉ   )ۅ   لل�سفر  زاداً  و  متاعاً  وت�صبح  »الرغبة«  منها  يتفجّر 

 .
ې()))

مقيدٌ  النف�س  على  الفر�ض  �أ�سلوب  �أنّ  �إلى  الالتفات  يجب  الوقت،  نف�س  وفي 

بحدودٍ معيّنة. الحدّ الأول، هو �أنّ هذا الأ�سلوب يُ�ستخدم في نطاق »العمل« ولي�س 

في نطاق »الإيمان«. �إذ لا يمكن فر�ض الإيمان على �أحد كي ي�صبح م�ؤمناً، لأنّه 

. ولا يمكن فر�ض الأثقال 
)ی  ئج    ئح  ئم())) لي�س في الإيمان مكان للإكراه 

عن  النف�س:  عن  الأثقال  و�إزالة  رفع  يجب  بالعك�س  بل  الإيمان،  في  النف�س  على 

، كي تعرف الهداية من ال�ضلالة )ئي  بج  بح    بخ  
(((

قلب، وعين، و�أذن النف�س

الان�شراح:3-1. 	(((

الان�شراح: 8-7. 	(((

البقرة: 256.  	(((

)پ  ڀ   ڀ  ڀ  ڀ  ٺ  ٺ  ٺ  ٺ  ٿ  ٿ  ٿ  ٿ  ٹ   ٹ...(. الأعراف، الآية 179. 	(((

الف�صل الرابع: المباني، الأ�صول والأ�ساليب التربوية
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وعندما  فيه.  وي�ستقر  القلب  �إلى  ليدخل  والأذنَ  العينَ  الإيمانُ  ويعبر   ،
بم()))

النف�س:  على  الأثقال  فر�ض  يجب  حينئذٍ   ،
(((

تثبيته يجب  القلب،  الإيمان  يدخل 

حِمل و ثِقل العمل. 

والحدّ الآخر هو �أنّه لا ينبغي للفر�ض �أن يكون �سبباً في �إعرا�ض القلب. ف�إذا 

حمّل الإن�سان حِملًا يتجاوز مقدرته، عندها يكون قد عرّ�ض نف�سه لترك كلّ �شيءٍ 

تق�ضي  �سوف  و�أنّها  القلب  تلفّ  المرارة  بخطورة  �شعر  كلما  لذا،  واحدة.  دفعةً 

�أن يخفف عن نف�سه وي�سهّل عليها، ولا  على حما�سه ون�شاطه من الجذور، عليه 

�شك �أبداً �أنّ �إدراك هذا الحدّ في كل الأحوال �إنّما يتي�سر من خلال هذا الذهاب 

والإياب والأخذ والعطاء. 

»لا   :Q ال�صادق  الإمام  عن  الحديث  في  جاء  الحدّ،  هذا  �أ�سا�س  وعلى 

. ولكن لو كان الفر�ض والإكراه �ضمن مراعاة هذا 
(((

تُكرهوا �إلى �أنف�سكم العبادة«

�أنّ  �إذ  الحدّ، في هذه الحالة  لي�س غير منهيٍّ عنه فح�سب، بل لا يمكن تجنّبه، 

 .
(((

»المكارم بالمكاره«

وقد تر�سخ جوهر �أ�سلوب الفر�ض على النف�س �أو �إكراه النف�س، ويعتبر الجهاد 

كليهما  في  الاعتبار  بعين  �أخذ  �إذ  الأ�سلوب،  لهذا  بارزين  نموذجين  وال�صوم 

الت�سليم لمحنٍ يكرهها القلب ابتداءً. 

وفيما يلي �سوف ن�شير �إلى بع�ض موارد ا�ستخدام هذا الأ�سلوب: 

البقرة: 256. 	(((

)... ٹ  ٹ  ڤ   ڤ(. المجادلة: 22. 	(((

الكافي، ج2، �ص86.  	(((

غرر الحكم، ج 1، �ص 19. 	(((

���� ������ �� ������� ���������.indd   116 4/8/15   2:10:01 PM



117

- )ۉ  ۉې  ې  ې  ې   ى  ى  ئا  ئا  ئە  

.
ئە  ئو  ئو()))

.
(((

- »�إذا هِبت �أمراً فقع فيه«

�أنّه من �ضمن الموارد التي يُ�ستخدم  - وكنّا قد تكلّمنا عن التحلّم، و وا�ضحٌ 

�أن يقوم الإن�سان بفر�ض الحلم  �أ�سلوب الفر�ض والإكراه، لأنّ التحلّم يعني  فيها 

�إلى درجةٍ يتجمّل فيها بالحلم حقاً. وي�شير هذا الحديث  على نف�سه حتى ي�صل 

عن الإمام ال�صادق Q �إلى هذا الم�ضمون: »... وما من م�ؤمنٍ ي�شفي نف�سه 

.
(((

�إلّا بف�ضيحتها لأنّ كل م�ؤمنٍ مُلجَم«

ويعني ذلك، �أنّ الم�ؤمن رغم نار الغيظ والانتقام الم�ستعرّة في باطنه، لكنّه 

يمنع نف�سه من �أن ت�صل �أل�سنة لهب هذه النار �إلى ل�سانه وهكذا فهو يُلجم فمه. 

وفر�ض ال�سكوت على النف�س، رغم الميل الباطني ال�شديد نحو الانتقام، هو نوعٌ 

من التحلّم. - وهنا، لا بد من ذكر هذه النقطة وهي �أنّ هناك تفاوتاً بين فر�ض 

ال�صمت غير  الإكراه على  �أنّ  ال�صمت، ذلك  �إلى  والدعوة  النف�س  ال�صمت على 

مطروحٍ في الحالة الثانية. وما قُ�صد بال�صمت في ا�ستخدام ا�سلوب تلقين النف�س 

هو دعوة النف�س �إلى ال�صمت -. 

حال،  كل  وعلى  الح�صر،  لا  النماذج  بع�ض  عر�ض  باب  من  ذكرناه  ما  طبعاً 

ف�إن خلا�صة الكلام �أنّه طبقاً لأ�سلوب الفر�ض على النف�س و �إكراهها، �إذا �أردنا 

بالأعمال  القيام  على  النف�س  �إجبار  يجب  الباطنية  والتغيرات  التحولات  �إيجاد 

الن�ساء: 19. 	(((

الحياة، ج 1، �ص 276. 	(((

الكافي، ج2، �ص249. 	(((
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والحركات الظاهرية رغم كره الباطن لذلك والا�ستمرار بالقيام بذلك. وبح�سب 

المفرو�ضة  الأعمال  تكون  �أن  يجب  التوجه،  مورد  الباطني  والتغيير  التحوّل  نوع 

متنا�سبة ومتناظرة مع ذلك. 

في الختام، يجب التذكير ب�أنّه لا يخفى �أنّ الفر�ض على النف�س ذو جانب عملي 

ب�شكلٍ �أ�سا�سي - وبدورنا �أكثر ما يهمّنا هو هذا الجانب -، ولكن يمكن �أن يكون 

الفر�ض كالتلقين ذا جانبٍ قولي �أي�ضاً. على هذا الأ�سا�س يمكن �أن يكون الفر�ض 

�أبي   عن 
)ھ  ے  ے   ۓ())) الآية  قولياً- فعلياً. كما جاء في تف�سير 

فذلك  لكما،  الله  غفر  لهما  فقل  �ضرباك  �إن  قال:   ...« ال�سلام:  عليه  الله  عبد 

. فمن الوا�ضح �أنّه في �أغلب الأحيان لا يجري على الل�سان 
(((

منك قولٌ كريم...«

هذا النوع من القول الكريم، ولكن يجب �إكراه النف�س على ذلك رغماً عن الميل 

الباطني المخالف لذلك. 

المبنى الثاني: ت�أثير الباطن على الظاهر

تحدّثنا في �أول �صفةٍ عامة للإن�سان حول الت�أثير و الدور الذي يلعبه الظاهر 

على الباطن؛ ولكن هذا لا يعني �أنّ الباطن منفعلٌ دائماً، بل للباطن �أي�ضاً ت�أثيره 

ح ال�صفة الأولى �أنّ كل بذرةٍ يزرعها الإن�سان في ق�شرته  و دوره في الظاهر. وتو�ضّ

الخارجية، �سوف يح�صد ثمرها في باطنه، �أمّا ال�صفة التي نحن ب�صدد الكلام 

عنها تبيّن �أنّ �أيّ بذرةٍ تنثر في القلب �سوف ترى �أغ�صانها و �أوراقها قد امتدّت 

�إنّ  القول  يجب  ال�صفة،  هذه  م�ضمون  في  دققنا  و�إذا  الخارجية.  الق�شرة  �إلى 

»النفاق« غير ممكنٍ بلحاظٍ ما، ذلك �أنّ ما ي�ستقرّ في العمق، يُظهر نف�سه بنحوٍ 

الإ�سراء:23. 	(((

)))	 الكافي، ج2، �ص158. 
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ما على الق�شرة الخارجية. في حين �أنّ المنافق يُجري على ل�سانه ما لا يعتقده 

. ولكن هذا لا يعني �أنّ ل�سانه �سوف يبقى ي�شكّل غطاءً تاماً لقلبه، �إذ 
(((

في قلبه

 
(((

القول« »لحن  قلبه من خلال  يُفت�ضح  عليه حتى  دقيقة  نظرة  �إلقاء  �أنّ مجرد 

،  وكان الإمام علي Q قد �أ�شار في »خطبة المنافقين« 
(((

و»ا�ضطراب الفعل«

�إلى هذا النوع من تدقيق النظر وعلّمنا ذلك. 

�إذن، �إذا ح�صل تغييرٌ في باطن الإن�سان �سوف يرت�سم ذلك على الظاهر، و�إذا 

لم يتقبّل الظاهر هذا التغيير يجب التفتي�ش عن ت�أويل ذلك في الباطن. انطلاقاً 

من ذلك، ي�ستدل الله تعالى بعيني الم�ؤمن الفائ�ضتين بالدمع على قلبه العارف، 

كما ي�ست�شهد بعيني الكافر الجامدتين على ق�ساوة قلبه: 

ٺ   ڀ   ڀ   ڀ   ڀ    پ   پ   پ   پ   ٻ   ٻ   ٻ   ٻ   )ٱ  

.
ٺ()))

.
)... ى  ئا   ئا  ئە  ئە  ئو  ئو  ئۇ()))

 :P النبي  �أتباع  في حديثه حول  ال�صفة  �إلى هذه  �أي�ضاً  تعالى  الله  وي�شير 

ېې   ۉ   ۉ    ۅ   ۅ   ۋ   ۋ   ۇٴ   ۈ   ۈ   ۆ   ۆ    )ۇ  

.
ې   ې     ى  ى()))

)ڃ  ڃ  ڃ  ڃ  چ  چ(. �آل عمران: 167.  	(((

)پ  پ   پ  ڀ ( . محمد: 30. 	(((

»الم�ؤمن في الم�سجد كالحوت في الماء والمنافق في الم�سجد كالطير في القف�ص«. 	(((

المائدة: 83. 	(((

الأنعام: 43. 	(((

الحجرات: 3. 	(((

الف�صل الرابع: المباني، الأ�صول والأ�ساليب التربوية
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الأ�صل 2: تحوّل الباطن

ف�إنه طبقاً  الظاهر«،  على  الباطن  »ت�أثير  للإن�سان،  الثانية  ال�صفة  �أن  بما 

لهذه ال�صفة، ما يوجد في الباطن الإن�ساني �سوف يرت�سم على الظاهر، وكلما 

حالةٍ  من  نا�شئاً  ذلك  اعتبار  يمكن  ما،  �أحدٍ  ظاهر  على  مطلوبٌ  �سلوكٌ  ظهر 

داخلية. 

وقد نُبتلى �أحياناً في جهودنا الرامية لتربية �أنف�سنا بنوعٍ من التظاهر ال�سطحي، 

بحيث ن�صرف جهودنا بالكامل نحو �إزالة الظواهر الذميمة فينا �أو لدى فردٍ ما. 

�إلى  والانتباه  الالتفات  التربية  في  يجب  �أنّه  على  ي�ؤكد  الباطن«  »تحوّل  �أ�صل  �إنّ 

م��سألة التحوّل والتغيّر الداخلي. كلما كان يعاني ال�شخ�ص من مر�ضٍ �ساحق في 

داخله، �سوف يظهر ذلك على عينيه الذابلتين ووجهه الم�صفّر اللون، ولا يمكن 

حينئذٍ تح�سين حاله من خلال تخ�ضيبه و تزيينه؛ بل يجب الق�ضاء على جذور 

مر�ضه الذي يريد �إزهاق روحه، ف�إذ ح�صل ذلك عندها �سوف تلمع عيناه وتجري 

تباينٌ  هناك  يبدو  وقد  وجهه.  به  يزيّن  ما  �إلى  الحاجة  دون  عروقه  في  الدماء 

وتعار�ضٌ بين هذا الأ�صل والأ�صل الأول، ولكن ما يبدو تعار�ضاً هو في الحقيقة 

ان�سجام، وهذان الأ�صلان لي�سا فقط غير متباينين، بل هما مكمّلان لبع�ضهما 

في  يلتقيان  ولكنّهما  الظاهر،  في  بع�ضهما  عن  بعيدين  جبلٍ  وك�سفحي  البع�ض، 

النقطة النهائية. لذا، يجب �أن ين�شغل كلًا من الظاهر والباطن بالعمل معاً، �إذ لا 

تغيير الظاهر بمفرده ولا تغيير الباطن كذلك، يمكن �أن يو�صل �إلى نتيجةٍ مرجوة. 

بل يكونان فعالين عندما يجتمعان معاً، لذلك يجب العمل على تطهير كليهما من 

التلوّث:
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. 
)ڄ  ڄ  ڄ  ڄ()))

ومعنى الظاهر والباطن في هذه الآية ب�شكلٍ عام، العلني والمخفي ومن جُملة 

م�صاديق معنى العلني تلك الأعمال التي تُنجز بوا�سطة الأع�ضاء والجوارح، ومن 

 .
(((

جملة م�صاديق معنى المخفي تلك الأمور التي تحدث في القلب

الأ�ساليب التربوية

يجب �أن تكون الأ�ساليب المترتبة على الأ�صل الثاني، بنحوٍّ ت�ؤدي �إلى حدوث 

�سلوكياته  في  الإ�صلاح  يحدث  ذلك  خلال  ومن  الفرد،  باطن  في  وتحوّلٍ  تغييرٍ 

�إعطاء  �أ�سلوب  عنوانين:  تحت  الأ�ساليب  هذه  نبحث  و�سوف  �أي�ضاً.  و�أعماله 

الب�صيرة، و�أ�سلوب الدعوة �إلى الإيمان.

�أ�سلوب �إعطاء الب�صيرة )التب�صير( 11-

يتركز الجهد في هذا الأ�سلوب على تبديل فهم الإن�سان وتلقّيه للأمور ونظرته 

�إليها. �إذ يعتبر �إيجاد التغيير في فهم الأفراد من جُملة اللوازم الحتمية لتغيير 

�سلوكياتهم و�أعمالهم، لأنّ نوع الفهم والتلقّي وبعبارةٍ �أخرى كيفية تقييم الأمور، 

هو �أحد المباني الم�ؤثرة في نوع ال�سلوكيات والأعمال. 

في البدء، لا بد من تو�ضيح مفهوم »الب�صيرة«، ومن الناحية اللغوية لا يوجد 

علاقة مت�ساوية و انطباق كامل في المعنى بين كلمة الب�صيرة وكلمة العلم، و �إن 

كانت الكلمتين �أي الب�صيرة والعلم من جن�سٍ واحد. �إذ �أنّ كل ب�صيرةٍ علم، ولكن 

لي�س كل علمٍ ب�صيرة. فالب�صيرة هي نوعٌ من العلم العميق و الوا�سع، وانطلاقاً من 

الأنعام: 120. 	(((

)))	 مجمع البيان، ج4، �ص146. 

الف�صل الرابع: المباني، الأ�صول والأ�ساليب التربوية
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ذلك تربط الب�صيرةُ الإن�سانَ بالواقع المنظور ب�شكلٍ كامل، ولكن �أ�صل العلم قد 

يكون �سطحياً و�ضيّقاً، وبالتالي قد يبعث على ال�ضلالة. على هذا الأ�سا�س، ي�صف 

 المنحرفين عن جادة الحق �أحياناً ب�صفة »العلم«، ولكنّه عزّ وجلّ يعتبر �أنّ 
ُ
الله

 .
(((

�صفة »الب�صيرة« م�سلوبةٌ عنهم دائماً

وقد �أ�شار القر�آن الكريم �إلى �أ�سلوب »�إعطاء الب�صيرة«:

.
)ڦ  ڦ  ڄ  ڄ  ڄڄ  ڃ  ڃ   ڃڃ  چ  چ   چ ...()))

تغيير  القر�آن في �سبيل  التي طرحها  الأ�سا�سية  الب�صائر  ح  والآن �سوف نو�ضّ

تلقّي الإن�سان للأمور، و�سوف نبحثها كالتالي:

�أ- الب�صيرة حول نظام الوجود.

ب- الب�صيرة حول الدنيا.

ج- الب�صيرة حول حقيقة الإن�سان.

د - الب�صيرة حول تاريخ الإن�سان .

هـ - الب�صيرة حول الموت و ما بعد الموت.

�أ- الب�صيرة حول نظام الوجود: 

�إنّ مبد�أ الوجود، نحو وجود متعالٍ - الله -؛ لذا ينبغي طرح خ�صائ�ص نظام 

الوجود انطلاقاً من ارتباطه به. هناك ثلاث خ�صائ�ص �أ�سا�سية لنظام الوجود، 

ک   ڑ  ڑ    ژ   ژ   )ڈ    .7 الروم:  ٿ...(.  ٺ   ٺ   ٺ   )ٺ   	(((

ک...(. محمد: 23. 
الأنعام: 104.  	(((
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وهي عبارة عن: »ال�شهادة«، »الإحاطة« و »الإفا�ضة«. 

ال�شهادة:

نظامَ  الوجود  نظام  يكون  ذلك  �إلى  وبالالتفات  الح�ضور،  تعني  و»ال�شهادة« 

ال�شهادة  الوجود  �أ�سا�س  ف�إنّ  الزاوية،  هذه  من  وانطلاقاً   .
(((

وم�شهود« »�شاهدٍ 

والح�ضور، و لي�س للغياب وعدم الظهور �سبيلٌ �إليه. ون�ستطيع التحدث عن الغياب 

عندما يكون للاعتبار محلّ من الإعراب؛ �إذ باعتبار الزمن الحالي يكون الزمن 

الما�ضي غياباً، وباعتبار نظرة الإن�سان يكون الله غياباً، ولكن �إذا تجاوزنا هذه 

وا�ضحٌ  الوجود  الب�صيرة،  لل�شهادة. فمن وجهة نظر هذه  الاعتبارات، فالأ�صالة 

مك�شوف ولا �شيء يحدث في الخفاء، �إذ لا تقع ورقةٌ عن غ�صنٍ و لا ت�ستقرُّ حبةٌ 

.
(((

في �أعماق ظلمات الأر�ض في الخفاء

والله �سبحانه على ر�أ�س نظام ال�شاهد والم�شهود، وعلى هذا الأ�سا�س ف�إنّه عزّ 

وجلّ �صاحب ال�شهادة التي لا مثيل لها: 

.
)ٱ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻپ  پ  پپ  ڀ  ڀ  ڀ()))

فالله هو ال�شهيد وال�شاهد وكلُّ �شيءٍ ما عداه م�شهود. ولكن هناك �شاهدية 

وم�شهودية في كل مرتبةٍ �أدنى من ذلك. فالملائكة �شهداء، وهم حا�ضرون في كل 

. و الأنبياء هم �شهداءٌ 
(((

�ساحات �أعمال الإن�سان، و كذلك يُ�ستدعون �أثناء الح�ساب

)پ  پ( . البروج: 3.  	(((

تج   بي   بى   بم   بخ    بح   بج   ئي   ئى   ئم   ئح   ئج   ی   ی   ی   ی   ئى   )ئى   	(((

تح(. الأنعام: 59.
الأنعام: 19. 	(((

)ڎ  ڎ  ڈ    ڈ  ژ  ژ  ( . ق: 21. 	(((

الف�صل الرابع: المباني، الأ�صول والأ�ساليب التربوية
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الإن�سان  جوارح  �أنّ  نرى  �أكثر  تنزّلنا  و�إذا   .
(((

لهم م�شهودةٌ  والأمم  �أمّمهم،  على 

الإن�سان.  �أعمال  �أنّ لها ح�ضوراً في خِ�ضم  �إذ   ،
(((

ال�شهادة �أي�ضاً لها ن�صيبٌ من 

يوماً:  ال�شهادة  �إلى  تُ�ستدعى  و�سوف  �أي�ضاً،  �شهداءٌ  والتراب هم  الحجر  وكذلك 

بدءًا  ب�أمواجهما  والح�ضور  ال�شهادة  تفي�ض  وهكذا   .
((() )ڃ ڃ ڃ 

من الذروة و�صولًا �إلى الح�ضي�ض، فهما كالدم الجاري في كافة �أركان الوجود. 

الإحاطة:

و�أمّا الخ�صي�صة الأخرى لنظام الوجود فهي »الإحاطة«، ومن خلالها يمكننا 

التحدّث عن نظام »المحيط والمُحاط به« في الوجود. و يمكن تناول الإحاطة من 

حيثيتين: من حيث العلم و من حيث القدرة. فالله تعالى محيط بموجودات عالم 

الوجود وهي مُحاطةٌ به. ويت�ساوى معنى الإحاطة العلمية لله �سبحانه مع ال�شهادة 

بالن�سبة  �أما   .
(((

�أعلاه الأولى  الخ�صي�صة  حول  الحديث  عند  ذكرها  مرّ  التي 

لإحاطته عزّ وجلّ من حيث القدرة، فهي ت�شير �إلى الموجودات الخا�ضعة لقدرته: 

.
)ى  ئا   ئا   ئە ()))

طريق  عن  الله  معرفة  يمكن  �أ�سا�ساً  �أنّه  �إلى   Q الم�ؤمنين  �أمير  وي�شير 

نفوذ قدرته في مرتبة �أعلى من قدرة الإن�سان، حيث تظهر �آثار نق�ض الأ�سباب 

.
(((

والإرادات: »عرفت الله �سبحانه بف�سخ العزائم وحلّ العقود و نق�ض الهمم«

)ۈ    ۈ  ۇٴ  ۋ  ۋ  ۅ( - �أي نبي الله عي�سى Q - المائدة: 117.  	(((

)ۀ  ۀ  ہ  ہ  ہ  ہ  ھ(. ي�س:65. 	(((

الزلزلة:4. 	(((

)جح  جم  حج  حم  خج     خح  خم( . - الإحاطة العلمية - الطلاق: 12. 	(((

)))	 البروج: 20. 

نهج البلاغة، الكلمات الق�صار، 250. 	(((
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�أعلى  في  �سبحانه  الله  ويقع  درجات.  و  مراتب  ذات  كال�شهادة،  والإحاطة 

المراتب، فهو المحيط و كلّ ما دونه مُحاطٌ به. وهكذا في المراتب الأدنى، ي�صبح 

 ،P الله  ر�سول  ولاية  وتعتبر  دونه.  بمن  بالن�سبة لله، محيطٌ  مُحاطاً  كان  من 

وولاية الأئمة )عليهم ال�سلام(، وولاية الفقيه، وولاية الآباء على الأبناء من قبيل 

 .
(((

هذه الإحاطات

وقد بيّن القر�آن الكريم عدة مراتٍ خ�صي�صة الإحاطة الإلهية. �إذ كلما كان 

يقوم حاكمٌ طاغٍ بن�شر الف�ساد والظلم، كان ينزل الله �سوط قدرته عليه و يُظهر �أنّ 

.
الإحاطة الإلهية �أحد �سنن الوجود الحتمية: )ڈ   ژ  ژ  ڑ  ڑ ()))

كذلك الموت هو �أحد المظاهر العامة لهذه الإحاطة في بني �آدم. وقد �سعى 

الكثيرون �إلى التخل�ص من �سلطة الموت، ولكنّهم عجزوا عن ذلك و قد تحدّاهم 

الله في هذا ال��شأن قائلًا:

.
)... ژ  ڑ  ڑ  ک    ک  ک  ک  گ()))

الإفا�ضة:

و�أمّا الخ�صي�صة الثالثة لنظام الوجود فهي »الإفا�ضة«. وقد ت�ضمّنت الخ�صي�صتان 

الأولتان هذا الجانب من نظام الوجود، ولكن يمكن الحديث عنها ب�شكل منفرد. و 

بالالتفات �إلى هذه الخ�صي�صة، ف�إنّ �ساحة الوجود هي مائدة رحمانية الله تعالى 

	�إذا كان الحديث عن الإحاطة الوجودية التكوينية كما هو ظاهر فلا تكون ولاية الفقيه والآباء ولاية  (((

الإحاطة  نظام  تدخل �ضمن  لا  ولذا  ع،  الم�شرِّ من  بجعل  اعتبارية  ولاية  بل هي  وجودية،  تكوينية 

الوجودية )مركز الدرا�سات(.

الفجر: 13. 	(((

	�آل عمران: 168.  (((

الف�صل الرابع: المباني، الأ�صول والأ�ساليب التربوية
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. فقد حدّقت عيون الخلائق 
(((

الوا�سعة والنفي�سة والتي لا يُحرم من عطائها �أحد

ولا  �إليه  الأعناق  وا�شر�أبت  والقدرة،  والعلم  الحياة  ذروة  هو  الذي  وجلّ  عزّ  بالله 

 .
يُقابلها الله �إلّا بالعطاء بلا بخلٍ: )ک  ک  گ  گ  گگ  ڳ  ڳ  ڳ  ڳ  ڱ()))

وطبقاً لهذه الخ�صي�صة، �إنّ الدعامة الأ�سا�سية في العالم هو »العطاء«، و �إذا حدث 

»�إم�ساكٌ« في مكانٍ ما، ينبغي البحث عن ت�أويل ذلك في المُتلقّي ولي�س في المُعطي؛ 

وما ال�سبب في الإم�ساك عن العطاء �إلّا �ضيق �سِعة المتلقّي: )ہ  ہ  ھ  ھ   

كان  لما  الخلائق،  �سِعة  لات�ساع  مجال  هناك  كان  فلو   .
ے())) ے   ھ   ھ  

هناك حداً ومنعاً لعطاء الله. 

وطبعاً، لا ينبغي �أن نغفل عن هذه النقطة، �أنّه رغم �ضيق �سِعة الإن�سان �إلّا �أنّ 

ذلك لا يمنع ا�ستمرارية عطاء الله؛ وهذا الأمر - في العديد من الأحيان - لا يعد 

�إفا�ضةً، بل هو في الواقع ا�ستدراجٌ و ينبغي تحقق الخوف من ذلك. 

الثلاثة:  الأ�ضلاع  ذي  الوجود  نظام  حول  الب�صيرة  هذه  تحقق  مع  وهكذا، 

ال�شهادة و الإحاطة و الإفا�ضة، تتهي�أ �أر�ضية حدوث التغيير في الكثير من �سلوكيات 

يغيّر  �سوف  الإن�سان،  ذهن  في  الب�صيرة  هذه  ا�ستقرار  �أنّ  �إذ  الإن�سان.  و�أعمال 

�أعمالٍ  �سيجعله م�ستعداً لإظهار  لها، وهكذا  تقييمه  و  للأمور  من نظرته وفهمه 

و�سلوكياتٍ جديدة. 

لهذا  الكريم  القر�آن  ا�ستخدام  نماذج  بع�ض  �إلى  يلي  فيما  ن�شير  و�سوف 

الأ�سلوب: 

)ڦ  ڄ  ڄ  ڄ  ڄ  ڃ   ڃڃ  ڃ  چ  چ  چ  چ( . الإ�سراء: 20.  	(((

الرحمن: 29. 	(((

ال�شورى:27.  	(((
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 .
(((

النموذج الأول: تتحدث الآيات: 261-274 من �سورة البقرة عن الإنفاق

يُعتبر الإنفاق بالمال �سلوكاً تربوياً من�شوداً،  وقد عملت هذه الآيات على  �إذ 

�إعطاء  �أ�سلوب  فيها  ا�ستُخدمت  التي  الأ�ساليب  جملة  ومن  �سلوكٍ.  هكذا  �إيجاد 

الب�صيرة. فقد عُر�ض نظام �شاهدية وم�شهودية الوجود في هذه الآيات مراراً. 

وطُرح هذا الأمر ب�شكلٍ بارز فيما يخ�ص »نفقة ال�سرّ«. فال�شخ�ص الذي لم يتماهَ 

بعد مع ر�ؤية ال�شاهدية والم�شهودية، وينظر �إلى الوجود ب�أفقٍ �ضيّق وي�أخذ الحُجب 

على محمل الجد، لا يُظهر ميلًا نحو نفقة ال�سرّ، و لا يرى فيها �أيّ جاذبية، لأنّه 

يعتبر هذا النوع من الإنفاق م�ستوراً غير م�شهود. ولكن عندما يحمل الفرد فهماً 

والأ�سوار عن  الوجود كنظام �شاهد وم�شهود، �سوف يزيل الحجب  جديداً ويرى 

هذا الوجود ويرى نف�سه مك�شوفاً م�شهوداً، والله �شاهداً:

ٿ    ٿ     ... ڀڀ   ڀ    پ   پ   پ   پ   ٻ    ٻ   ٻ   ٻ   )ٱ  

ڃ   ڄ      ... ڦ  ڤ   ڤ   ڤ      ڤ   ٹ   ٹ   ٹٹ   ٿ   ٿ  
 .

ڃ  ڃ()))

 في الآية الأولى، ومن ثمّ في 
ٍ
لقد طُرحت م��سألة الإحاطة العلمية لله ب�شكلٍ عام

معر�ض بحث الإنفاق في الآية الثانية ا�ستُح�ضرت م��سألة اطلاع الله على الأعمال 

)خبيرٌ( ثانيةً. 

النموذج الثاني: في �سورة �آل عمران الآية 154 حيث نقر�أ: 

)چ  ڇ  ڇ  ڇ  ڇ  ڍ  ڍ  ڌ    ڌ   ڎ  ڎ  ڈ  ڈ  ژ       ژ  ڑ  ڑک   	(((

ک  ک     ک  گگ  گ  گ  ڳ * ڳ  ڳ  ڱ   ڱ  ڱ  ڱ  ں  ں  ڻ  ڻ  ڻ  
ڻ  ۀ  ۀہ  ہ   ہ  ہ  ھ  ھ   ھ  ھ  ے  ے  ۓ( �إلخ الآيات.

البقرة:271-270. 	(((

الف�صل الرابع: المباني، الأ�صول والأ�ساليب التربوية
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)ڀ  ٺ  ٺ  ٺ  ٺ  ٿ  ٿ   ٿ  ٿ  ٹٹ  ٹ  

ٹ  ڤ  ڤ  ڤ  ڤ  ڦڦ   ڦ  ڦ   ڄ  ڄ ڄڄ... ڇ  ڇ  ڇ ڇ  ڍ  ڍ    ڌ  ڌ  
ڎ  ڎڈ  ڈ  ژ  ژ  ڑ  ڑ  ک  ک  ک ک  گ  گ  گ ...(. 

تتحدث الآية عن �أولئك الذين ينظرون �إلى الله بنظرةٍ �ضيّقة الأفق ومبهمة، 

�أنف�سهم؛ ولذلك  ولا يملكون �صورةً وا�ضحةً حول الله تعالى، وكذلك الأمر حول 

ب�أن  ويرغبون  لأنف�سهم  »الإحاطة«  يطلبون  و  الجاهلية  ظنون  بالله  يظنّون  فهم 

لما  بيدنا  والأمر  الم��سألة  كانت  لو  ويقولون  الوجود  في  الم�ؤثر  هو  فعلهم  يكون 

حد-. ويعلّمنا القر�آن ب�أنّ ه�ؤلاء ينظرون �إلى العالَم 
ُ
قُتلنا - المق�صود هنا معركة �أ

بعيونٍ حولاء، وبالتالي ينبري �إلى ت�صحيح ب�صيرتهم حتى يرون نظام »الإحاطة« 

بالعالم ب�شكلٍ جيد و �صحيح، حيث »�إنّ الأمر كلّه لله«، و ليتعلّموا ب�أنّ تقديرات 

الله القدير هي الم�ؤثرة بحيث �إنهم لو جل�سوا في منازلهم �سوف ي�سرع من كُتب 

عليه القتل �إلى م�ضجعه. 

النموذج الثالث: جاء في �سورة الفجر، الآيتان 16-15: 

)  ... ڳ  ڱ  ڱ  ڱ  ڱ   ...  ڻ  ۀ  ۀ  ہ  ہ  ہ ...(. 

ونواجه هنا �إن�ساناً لديه م�شكلة في نظرته �إلى الوجود في جانب »الإفا�ضة«، 

لقد  يقول  ممتلأتين  يديه  وجد  ف�إذا  نف�سه؛  من  انطلاقاً  الأمور  ويقيّم  ويقي�س 

كرمت، و�إن وجد يديه فارغتين يقول �إنّ الله يريد ذُلّي. فهذا الإن�سان لا ي�صل 
ُ
�أ

�أفق ر�ؤيته �أكثر مما في يديه، و يظنّ ب�أنّ الله ربّه وحده فقط، وبالتالي فهو يرى 

التالية  الآيات  تعالى في  الكريم في دائرة ظنّه بخيلًا. ويقوم الله  الفيّا�ض  الله 

بتغيير هذا الأفق الق�صير وال�ضيّق، ويقدّم ر�ؤية �أكبر و�أو�سع، بحيث يح�ضر فيها 

نا�سٌ وعبادٌ �آخرون:
ُ
�أ
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.
)  ھھ  ھ  ھ  ے  ے     *  ۓ  ڭ  ڭ  ڭ   ڭ ...()))

فالله المُ�شرف على كافة الموجودات، ينظر �إلى الجميع من دون بخل. ولكن 

الإن�سان �إذا اتّخذ من نف�سه مبد�أ، فلن يرى �سوى نف�سه. و بالتالي �إذا غيّر الإن�سان 

مبد�أه هذا، ف�سوف تتغير المعاني، فما يراه من امتلاءٍ ليديه �إكراماً: »فيقول ربّي 

�أكرمن«، �سوف يف�سّره من منظارٍ �آخر على �أنّه فِتنةٌ و طلبٌ للدنيا: )...  ۇٴ  

.
ۋ   ۋ  ۅ  ...()))

يرى  حتى  والر�ؤية،  النظر  لتو�سيع  ت�سعى  الب�صيرة  هذه  �أنّ  نلاحظ  وهكذا 

في  الجميع  يرى  و  الواقع،  في  هو  كما  �أكبر  العالمَ   ،
ً
مبد�أ الله  باتخاذه  الإن�سانُ 

معر�ض في�ض الفيّا�ض، وبالتالي �سوف يتحرر من الح�سد والبخل والطمع، لأنّ كل 

تلك الأمور هي وليدة ر�ؤيةٍ �ضيّقة الأفق. ف�إذا تعلّمنا �أن الوجود هو مائدةُ رحمانيةِ 

الِله الوا�سعة والنفي�سة، و�أنّه لا تلازم بين ما يملكه الآخرون وعدم تملّكي، عندها 

وتنت�شر،  لتنمو  مكاناً  والطمع  والبخل  الح�سد  عن  النا�شئة  ال�سلوكيات  تجد  لن 

ل كلّ �إن�سانٍ بمقدار ما ي�سعى – �إذا �أراد الله- . و�سوف يح�صّ

ب - الب�صيرة حول الدنيا: 

يُطلق ا�سم الدنيا على المرحلة الابتدائية من الوجود و الق�شرة ال�سطحية منه، 

ويعي�ش الإن�سان في الوقت الحالي �ضمن ح�صارها ال�ضيّق. و يقدّم القر�آن ر�ؤيةً 

الإن�سان.  ناظري  �أمام  ال�ستار عن ماهيتها  يزيح  و  الدنيا  وب�صيرةً خا�صة حول 

ويمكن القول �إنّه طبقاً لهذه الب�صيرة، يكمن �سر الدنيا في كلمتين: الألم و الأمل؛ 

فالدنيا منزل الألم والأمل. 

الفجر:18-17. 	(((

الفجر:20. 	(((

الف�صل الرابع: المباني، الأ�صول والأ�ساليب التربوية
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. وهي معبرٌ خُطّت في 
(((

والدنيا منزل الألم انطلاقاً من �أنّها محفوفةٌ بالبلاء

م�ؤمناً  �أكان  �سواءً  �إن�سانٌ  يمرّ  ولن  المتحركة،  وال�صخور  بالبراكين  م�سيرٍ مليءٍ 

�أم كافراً من هذا المعبر من دون مواجهة البلاءات وال�صعوبات. وهذا المعبر 

ال�صعب بلاءٌ للم�ؤمن من حيث �إنّه اختاره للذهاب �إلى الله )مَفرّ(، في حين �أنّه 

بلاءٌ للم�شرك من حيث �إنّه اتخذ منزلًا فيه )مقرّ(. ولهذا ال�سبب، البلاء للم�ؤمن 

امتحانٌ، و بالتالي يوجب على نف�سه ال�صبر في هذا الامتحان. ولكنّه للم�شرك 

، و مترافقٌ مع الفزع، وكان ينبغي �أن يفرّ منها في الأماكن المهينة. 
(((

�أدبٌ

�إذن، لا يمكن ف�صل البلاء عن الدنيا، و لا يمكن اختيار وجود البلاء وعدمه؛ 

�أنّه يمكن اختيار نوعه. انطلاقاً من هكذا ب�صيرة، البلاء في الدنيا �أ�صيل،  �إلّا 

ولي�س بعار�ضٍ ولم ين��شأ من ال�صدفة. فمواجهة البلاء حتمي، ولذا �إمّا يجب �إعداد 

�أنّ  النف�س والذهاب لا�ستقبال البلاء، و�إمّا الا�ست�سلام حتى يفاجئنا، وفي حين 

الإعداد يولّد ال�صبر، ف�إن التفاجىء ي�ؤدّي �إلى الوح�شة. 

وفي هذا المجال، الم�ؤمن �أكثر مواجهةً وتعر�ضاً للبلاء، ومن الق�ضاء الإلهي 

�أن ي�شرب المقرّبون من ك�أ�س البلاء �أكثر من غيرهم. �إذ لا يمكن لم�ؤمنٍ �أن يفرّ 

 .
(((

من هذا الق�ضاء، حتى لو �آوى �إلى قمة جبلٍ لن ي�سلم من البلاء

والن�صف الآخر من وجه الدنيا هو الأمل، و لذلك فقد جمّل الله الأر�ض مركز 

»دارٌ بالبلاء محفوفة«، نهج البلاغة، الخطبة 226. 	(((

�أدبٌ وللم�ؤمن امتحانٌ وللأنبياء درجةٌ وللأولياء كرامة«، بحار الأنوار، ج64،  »�إنّ البلاء للظالم  	(((

�ص235.

عن �أبي عبد الله Q: »لو �أنّ م�ؤمناً كان في قلة جبلٍ لبعث الله عزّ وجلّ �إليه من ي�ؤذيه لي�أجره  	(((

على ذلك«. بحار الأنوار، ج64، �ص228. 
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. وف�ضلًا عن ذلك، فقد 
(((

الحياة الدنيا بالزينة، وجعل الحياة الدنيا مكاناً للزينة

�أن ين�شغل بالتزيين فيها، ولكن تتمتع خ�صي�صة تزيين ال�شيطان  ذن لل�شيطان 
ُ
�أ

. وت�ستثير الدنيا من خلال هذه الخ�صي�صة 
(((

ب�أنّها تُظهر القبائح حُ�سناً وجمالًا

الآمال و تكت�سب الدنيا مع ات�ساع هذه الآمال الطويلة والعري�ضة وجهاً م�ضخماً. 

و�إنما   ،
)ے  ۓ  ۓ    ڭ())) نخر:  عظمي  وجهٌ  ذات  الدنيا  �أنّ  القر�آن  ويعلّمنا 

الذي يجعلها �ضخمةً �آمالُ الإن�سان.

وبالالتفات �إلى المعنى المذكور فقد �سُمّي متاع الدنيا بالمتاع الخدّاع، �إذ ما 

�إن ي�صل ف�صل التزيين �إلى �آخره حتى ت�صل الدنيا �إلى خريفها وعندها تبدو على 

. وقد تمّ 
حقيقتها »قليل«: )ژ  ژ  ڑ  ڑ  ک  ک  ک  ک()))

 .
(((

تمثيل هذا الوجه الخريفي في الآية 24 من �سورة يون�س ب�أبلغ بيان

وهكذا ي�ؤمّن القر�آن الكريم من خلال تكوين هذه الب�صيرة والر�ؤية الأر�ضية 

اللازمة لح�صول التغيير والتحوّل في الإن�سان. �إذ �سوف ي�ؤدّي ر�ؤية الدنيا منزلًا 

في  والآلام  والم�شقّات  ال�صعوبات  لتقبّل  اللازمة  الجهوزية  ت�شكّل  �إلى  للألم 

الإن�سان، و ي�صبح ال�صبر على ال�شدائد والقدرة على مواجهة الم�شاكل مي�سّراً. 

وهناك الكثير من الآيات التي ت�شير �إلى ب�سط �آفاق هذه الب�صيرة و �إيجاد التغيير 

في الإن�سان على �أ�سا�سها، وكنموذج على ذلك:

)ڦ   ڦ  ڄ  ڄ  ڄ  ڄ  ڃ(. الكهف: 7. 	(((

)))	 )ڌ  ڌ  ڎ  ڎ  ڈ  ڈ  ژ  ژ ...(. الحجر: 39.

الن�ساء: 77. 	(((

التوبة: 38. 	(((

ۉ   ۉ   ۅ   ۅ   ۋ   ۋ   ۇٴ   ۈ   ۈ   ۆ   ۆ   ۇ   ۇ   ڭ   ڭ   )ڭ   	(((

ئۆ    ئۇ   ئۇ   ئو   ئو     ئە   ئە   ئا   ئا   ى   ى   ې   ې   ې   ې  

ئۆ  ئۈ  ئۈ  ئې    ئې  ئې    ئىئى  ئى            ی  ی  ی  ی(.

الف�صل الرابع: المباني، الأ�صول والأ�ساليب التربوية
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ۋ   ۇٴ   ۈ   ۈ   ۆ   ۇۆ   ۇ   ڭ   ڭ   ڭ   ڭ   )ۓ  

.
ۋ()))

ملفوفاً  متاعها  واعتبار  للأمل  منزلًا  �أنّها  على  الدنيا  فهم  �إنّ  الأمر،  كذلك 

ي�أخذ  لا  �أن  و  لأجلها،  باهظاً  ثمناً  يدفع  لا  كي  الإن�سان  يوعّي  الآمال،  بزخارف 

 .
(((

مظاهرها على محمل الجدّ و �أن يترك الأمل و يكتفي ب�أخذ »ن�صيبه« منها

�أنّها  �أحياناً  تمّ تزيينها، والزينة لا تعني  الدنيا قد  ب�أنّ  القر�آن  يعلّمنا  كذلك 

م�ستحقٍ  غير  يجعله  الأمر  وهذا  للقبائح،  م�ؤقت  و  دائمٍ  غير  غطاءٌ  بل  جميلة، 

والذي يجلب  »الباقي«  ال�شيء  به هو  التعلّق  ي�ستحق  يكون هدفاً للأمل. فما  لأن 

»ال�صلاح« للإن�سان - الباقيات ال�صالحات -. وهذا ما يدعو القر�آن للـعمل من 

�أجله في الدنيا، عملًا �صالحاً، تكون �آثاره ثابتة وباقية، و يذكّر �أنّ مثل هكذا عملٍ 

ي�ستحق �أن يكون محلّ �أمل الإن�سان: 

)ٱ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻپ  پ  پ   پ  ڀ   ڀ  ڀ  ڀ  

.
ٺ()))

�أنّها مزرعة الآخرة، ف�إذا زرع فيها  يُنظر للدنيا على  �إطار هذا المعنى،  في 

الإن�سان بذرة العمل ال�صالح �سوف يكون بانتظاره ثمرها الثابت والباقي.

ج - الب�صيرة حول حقيقة الإن�سان: 

للإن�سان �ألف مظهرٍ ومظهر؛ بحيث �إنّه يتجلّى بح�سب كلّ و�ضعيةٍ وحالة ب�شكلٍ 

الن�ساء:104. 	(((

)ئو  ئۇ    ئۇ  ئۆ  ئۆ(. الق�ص�ص:77. 	(((

الكهف:46. 	(((
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من الأ�شكال، و يتلوّن في كلّ زمانٍ بلونٍ من الألوان، ولذلك ف�إن الأمر يختلط حتى 

و تجلٍّ هو حقيقة وجوده حقاً. ولكن  �أيّ مظهرٍ  يعلم  النهاية لا  على نف�سه، وفي 

المعينة هي حقيقة وجوده،  التجليات  �أحد  �أنّ  الإن�سان  كلما ظنّ  �أنّه  �شكّ في  لا 

يعتبر  ال�سبب  لهذا  معيّنة.  �سلوكياتٍ  و  و�أعمالٍ  حالاتٍ  مع  الظنّ  هذا  تنا�سب 

�أ�سلوباً تربوياً، لأنّ امتلاكه فكراً �صحيحاً  الإن�سان حول نف�سه  ت�صحيح ب�صيرة 

حول نف�سه �سوف يتنا�سب مع �أعمالٍ و�سلوكياتٍ مطلوبة، و بالتالي �سي�شكّل ذلك 

�أر�ضيةً م�ؤثّرة لظهور تلك الأعمال وال�سلوكيات. 

وقبل �أن نتناول ال�صورة التي ير�سمها القر�آن حول حقيقة الإن�سان، من المفيد 

التحدّث حول زوال هذه الحقيقة واختفائها خلف الكوالي�س. كيف يمكن �أن ي�صبح 

غير  موجودٌ  الإن�سان  �أنّ  في  اللغز  هذا  �سرّ  يكمن  نف�سه؟  عن  »غريباً«  الإن�سان 

مكتفٍ ذاتياً، بل هو »محتاجٌ« دائماً وهو يطفىء نار احتياجه بالتو�سّل ب�شيءٍ من 

خارج نف�سه. وهذا الاحتياج ذو جانبٍ بيولوجي في البدء، ومن ثمّ يتّخذ ف�ضلًا 

عن ذلك جانباً نف�سياً و اجتماعياً. انطلاقاً من ذلك، ك�أنّه لا بد للإن�سان من 

�أن يجاور دائماً �شئياً »غريباً« عن نف�سه و يتقبّله في نف�سه. ولكن هذا »الغريب« 

�شيء لطيفٌ لأنّه يُزيل �ألم الاحتياج، لذا ينهدّم جدار الغربة بين نف�سه و ذلك 

الغير الخارج عن نف�سه، و يتحدّان معاً، بحيث �إنّه يجد الإن�سان نف�سه دائماً فيه، 

وفي النهاية يرى الإن�سان »ذلك الغريب« نف�سَه، وهكذا ي�صبح غريباً عن ذاته 

الأ�صلية. 

وير�سم هذا الإن�سان الغريب عن نف�سه �صورةً حول ذاته، ولكن هذه ال�صورة 

م�أخوذة من ذلك الغريب الم�ستقر في منزل نف�سه. وهكذا ير�سم نف�سه في �صورة 

ذلك ال�شيء، وبالتالي تتقوّم »نف�سه الوهمية« بم�ساعدة الخيال. انطلاقاً من ذلك، 

الف�صل الرابع: المباني، الأ�صول والأ�ساليب التربوية
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، يعني �أن الإن�سان المُت�صوّر من الخيال، 
(((

�إن�سان »مختالًا« ي�سمّي القر�آن هكذا 

.
(((

مجازيٌ وغريبٌ عن نف�سه

وتتفاوت هذه النف�س الوهمية طوال حياة الإن�سان وتختلف بين الأفراد �أي�ضاً، 

قدرةٍ  �أنّه �صاحب  يعتقد حقاً  الذي  ال�سلطان  �أنّ  �إذ  دائماً.  ثابتة  ماهيتها  �أنّ  �إلًا 

الذي  الطفل  كذاك  مختالٌ،  وجي�شه،  وح�شمه  وخدمه  عر�شه  �إلى  ينظر  عندما 

الوهمية  النف�س  يُقهر. فماهية هذه  نف�سه بطلًا لا  للح�صى ورميها يظنّ  بحمله 

ثابتةٌ دائماً، ولكن تختلف مثيراتها، �إذ �أحياناً يثيرها الخدم والح�شم والأبهة، و 

الجمال، وهكذا... وعندما تظهر  و�أحياناً  العلم،  و�أحياناً  الح�صى،  �أحياناً رمي 

 
(((

النف�س الوهمية، ين�سى الإن�سان »احتياجه« القديم، ويظهر مكان ذلك »العناد«

 الفرعونية.
(((

القاروني و »الأنانية«

عن  ال�ستارة  ب�إزاحة  قام  �أنف�سهم،  حقيقة  على  النا�سَ  القر�آنُ  يعرّف  ولكي 

الآلاف من تجلياتهم و عر�ض �أمامهم ملامحهم الحقّة:

.
)ۀ  ہ  ہ  ہ  ہ    ھھ  ھ  ھ   ے        ے()))

�أنّ حقيقة وجودكم »الفقر والاحتياج«،  النا�س وتبيّن لهم  الآية  تخاطب هذه 

�أنتم م�ضطرون للاتكاء  �أنف�سكم لما بقيتم لحظةً واحدة، لذلك  �إلى  �أوكلتم  فلو 

)ۓ  ڭ  ڭ  ڭ  ڭ   ۇ  ۇ  ۆ(. الن�ساء:36. 	(((

	�أ�صل المختال من التخيل وهو الت�صور، لأنه يتخيل بحاله مرح البطر... والمختال ال�صلف التياه .  (((

)وال�صلف هو من يمدح نف�سه بما لي�س فيها ادعاءً وتكبراً (... تف�سير مجمع البيان، ج3، �ص84، 

في تف�سير الآية 36 من �سورة الن�ساء.

)ٱ  ٻ      ٻ  ٻ  ٻ     پ(. الق�ص�ص: 78.  	(((

)ڃ  ڃ  چ  چ(. النازعات: 24. 	(((

فاطر: 15. 	(((
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على »غير �أنف�سكم«. ولكن لي�س المق�صود من »غير �أنف�سكم« في المقام هي تلك 

النف�س الوهمية التي جعلتموها على �أثر القدرة والعلم والجمال، بل المق�صود من 

.
(((

»الغير« هو الله عزّ وجلّ، الذي »�أوجد« �أنف�سكم وكذلك هو الذي »يبقيكم«

ر الإن�سان ب�أنّه �إذا لم يرَ ما يملكه مرتبطاً بالله، فقد �أ�شاح  �إنّ هذه الر�ؤية تب�صّ

عينيه �إلى متعلّقاته فقط و�أنزلها بمنزلة نف�سه؛ و�إذا ما غرقت عيناه في الزخارف 

والزينة التي �أعلقها بنف�سه، ف�سوف يعجز حينئذٍ عن ر�ؤية حقيقة نف�سه، ومن هنا 

يمكن �أن يدرك لماذا »التغرّب عن الله« و»التغرّب عن النف�س« مرتبطان ببع�ضهما 

البع�ض.

على �أ�سا�س ما تقدّم، كلما �شعر الإن�سان بالا�ستغناء عن الله �أو �شعر بالاحتياج 

لكن لغير الله، فقد تخلّف عن حقيقة نف�سه، وبقي م�ستوراً عن الله وعن نف�سه، 

والنتيجة �أنّه �سيعي�ش مع نف�سه الافترا�ضية. ولن يكون م�صير هذا البيت العنكبوتي، 

�سوى قرب تزلزله وظهور كذب نف�سه. و�إنّما تظهر طم�أنينة وثبات الإن�سان عندما 

.
يرى الإن�سان نف�سه مرتبطةً بالله: )تى  تي     ثج  ثم  ثى()))

د - الب�صيرة حول تاريخ الإن�سان: 

لقد واجه الإن�سان من الناحية التاريخية انق�ساماً، و�سوف ي�ستمر الأمر كذلك، 

فهما القر�آن تحت عنوان جبهة الحق والباطل.  وظهر نتيجة لذلك جبهتان، يو�صّ

وح�صول المواجهة والا�شتباك بين هاتين الجبهتين حتمي، ونا�شىء من الق�ضاء 

ونلفت عناية القارئ �إلى �أن قولنا: »الله« غير »نف�س الإن�سان«، كي ندلّ على �أنّ الإن�سان غير الله،  	(((

ولكن هذا لا يعني �أنّ الإن�سان غريبٌ عن الله، وكما جاء في تعبير الإمام عليQ: »... وغير كلّ 

�شيءٍ لا بمزايلةٍ«، نهج البلاغة، الخطبة1.

الرعد: 28.  	(((

الف�صل الرابع: المباني، الأ�صول والأ�ساليب التربوية
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�أنّ  يخفى  ولا  ح�سنه،  �أو  الحظ  �سوء  وليد  �أو  ال�صدفة  طريق  عن  ولي�س  الإلهي، 

لـ»�أهواء« الإن�سان دوراً في هذا التمحور:

.
)ۋ  ۅ  ۅ  ۉ  ۉ ...()))

�إذن، الله هو من �أراد �أن يتواجه الحق والباطل ولا مفرّ من ذلك. �أحياناً، يحبّ 

الم�ؤمنين �أن لا يُبتلوا بم�شقّة المواجهة وتجاوز ذلك، ولكن الله ي�شير �إلى �أنّه هو 

.
(((

من �أراد هذا النزاع، لأنّ بروز الحق و زوال الباطل منوطٌ بهذا النزاع

: والزاوية الأخرى لهذه الب�صيرة التاريخية، �أنّ الحق منت�صر بلا �شكٍّ

جم   جح   ثي   ثى      * ثج   تي   تى   تم   تخ   تح   تج   )بي  

.
حج ...()))

تو�ضيح طريق تحقق هذه  تمّ  وقد  الوقوع.  وتحققها حتمي  وا�ضحة  فهذه عاقبةٌ 

العاقبة �أي�ضاً، وذلك عبر تنازع الحق والباطل، وهذه الأمور كلّها ب�إرادة الله تعالى. 

و�سوف   ،
(((

»الا�ستبدال« الحق، فلا جرم من ح�صول عملية  �أتباع  ر  �إذا ق�صّ وهكذا 

ي�أتي فريقٌ �آخر ليحلّ مكانهم كي يواجه الباطل، و�إذا اقت�ضت ال�ضرورة �سوف ت�ستمر 

عمليات الا�ستبدال، و�سوف يتوالي جيلٌ بعد جيل حتى يثبت و ينت�صر الحقّ. �أمّا الذين 

يثبتون في هذه الحملة، فلا ي�شملهم الا�ستبدال، و�سوف ي�صلون �إلى مبتاغهم على كل 

حال، �أولًا لأنّ نزاع الحق والباطل ي�شكّل بذاته �سياقاً لظهور التحولات التربوية في 

النا�س، وهم ي�ضعون �أنف�سهم في معر�ض هذه التحولات من خلال هذا الطريق. 

	�آل عمران: 140. (((

)گ  گ  گ    گ  ڳ    ڳ  ڳ  ڳ  ڱ(. الأنبياء: 18. 	(((

)))	 المجادلة:20-21.

)گ  گ  گ  ڳ  ڳ  ڳ  ڳ   ڱ(. التوبة: 39. 	(((
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ٻ   ٻ   )ٱ   النزاع:  هذا  حكمة  بيان  في  تعالى  الله  يقول  �إذ 

.
ٻ ...()))

الم�ؤمن  الإن�سان  �أنّ  من  نا�شئة  والباطل  الحق  نزاع  حتمية  �أنّ  يعني  وهذا 

الم�ؤمنون  ف�شل  لو  وثانياً: حتى  وِقاده.  خِ�ضم  في  والنقاء  الخلو�ص  على  يح�صل 

عليهم،  خوف  ولا  النزاع،  هذا  من  ربحوا  قد  فهم  الباطل،  على  الانت�صار  في 

وهذا �إحدى الح�سنين الن�صر �أو ال�شهادة، التي يح�صلوا عليها من خلال القتال 

والحرب: 

.
)ڳ  ڳ  ڳ  ڳ  ڱ  ڱ   ڱ ...()))

وال�صبر  القدم  ثبات  الم�ؤمن  الإن�سان  لدى  يظهر  الب�صيرة،  هذه  من خلال 

بالب�صيرة  �آثارٍ تربوية ذي �صلة  ذُكر من  الباطل. وما  �أمام  وال�شجاعة  والجر�أة 

حول الدنيا - وجه �ألمها -، مطروحٌ هنا �أي�ضاً، ذلك لوجود �أر�ضيةٍ م�شتركة في 

كلا الب�صيرتين. 

هـ - الب�صيرة حول الموت وما بعد الموت: 

وعيه  تنمية  �إلى  يدعوه  و  الإن�سان،  �أمام  �آخراً  �أفقاً  �أي�ضاً  القر�آن  يفتح  هنا 

ال�سطحي والظاهري في علاقته مع الدنيا: 

.
)ٺ  ٺ  ٺ  ٺ  ٿ    ٿ  ٿ  ٿ     ٹ  ٹ()))

ويتّخذ الموت في �إطار هذه الب�صيرة معنىً جديداً، �إذ بالرغم من �أنّ عيني 

	�آل عمران: 141. (((

التوبة: 52. 	(((

الروم: 7. 	(((

الف�صل الرابع: المباني، الأ�صول والأ�ساليب التربوية
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الإن�سان ح�سيرتا الب�صر ترى الموت نهايةً مبهمةً و موح�شةً للحياة، �إلّا �أنّه يُعتبر 

بدايةً بمعناه الجديد؛ بدايةً لحياةٍ رائعة لا يمكن و�صفها، بحيث �إنّ الحياة الدنيا 

. �إذن لا ت�شكّل الحياة نهاية المطاف، بل هي معبرٌ 
(((

ت�صبح �أ�شبه بالموت �أمامها

بعبوره ن�صل �إلى �ساحةٍ �أكبر و�أكثر نوراً و�إ�شعاعاً. �أمّا كيف نخطو في �ساحة لقاء 

الله العظيمة، فذلك منوطٌ بحياتنا و نا�شىءٌ منها. فكلُّ �شخ�صٍ �سوف يموت كما 

. �أولئك الذين لم يُقبلوا على الله في الحياة الدنيا، �سوف يكون موتهم 
(((

يحيى

محتجباً، وبعد ذلك �أي�ضاً �ستكون حياتهم محتجبة ولن يتكلم الله معهم �إلّا من 

»وراء حجاب«. وفي الواقع، لا يحتجب الله عن �أحدٍ، بل ينبغي القول �إنّه عزّ وجلّ 

- و لا  �أي�ضاً، ولكن هناك من هو محتجبٌ عن الله  يراه محتجباً و يرى حجابه 

يخفى �أنّ الجميع في حجابٍ عن الله بمعنى من المعاني -.

�سبحانه في  يطلب الله  ولذلك  موته عن طريق حياته،  الإن�سان  يختار  �إذن، 

القر�آن من الإن�سان �أن يختار الموت: 

.
)ٿ  ٿ  ٹ  ٹ  ٹ  ٹ  ڤ  ڤ  ڤ  ڤ  ڦ   ڦ()))

ومعنى اختيار الموت، �أي اختيار كيفية خروج الإن�سان من الحياة الدنيا، فما 

هو خارجٌ عن �إرادة واختيار الإن�سان �إنما هو �أ�صل الموت، �أمّا كيفيته - بالمعنى 

المذكور - فيقع �ضمن اختياره - ولذلك فقد �أمر الله به -، ونوع الحياة هو الذي 

يحدد نوع الموت، كما �أ�شارت الآية �إلى ذلك. 

)پ  ڀ  ڀ     ڀ  ڀٺ  ٺ   ٺ  ٺ(. العنكبوت: 64. 	(((

)ۈ  ۇٴ       ۋ  ۋ  ۅ  ۅ  ۉ(. التوبة:84. )ۅ  ۅ  ۉ  ۉ  ې  ې   	(((

ې  ې  ى  ى  ئا  ئا  ئە  ئەئو  ئو   ئۇ  ئۇ(. الجاثية: 21.
	�آل عمران: 102. (((
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الموت  بين  دائماً  المر�سوم  والتعاند  التقابل  يرتفع ذلك  تقدّم،  بناءً على ما 

والحياة، فهما متداخلان ومتولّدان من بع�ضهما البع�ض. �إذ �أنّ الحياة تلد الموت 

والموت يلد الحياة كذلك. وكل من يريد التخل�ص من موتٍ عبثي، يجب �أن يعطي 

ن�صب  الموت  ي�ضع  �أن  يجب  معنىً  لحياته  يعطي  من  وكل  وقيمة،  معنىً  لحياته 

عينيه. وهذه معادلةٌ ثابتة في الر�ؤية الإ�سلامية: كلّ من ين�سى الموت، فهو محرومٌ 

من »الحياة« �أي�ضاً؛ �إذ لا يملك �سوى ج�سد حيّ قد �أ�صبح قبراً لروحه. بدون �أدنى 

�شكّ �سوف يقع هذا الكلام بثقلٍ في ذهن �أولئك الذين يعتقدون دائماً �أن مجال 

الحياة �إنّما يكون بالفرار من الموت.

ولكن على كل حال ما يُطمح �إليه هنا هو �إزاحة ال�ستارة عن حقيقةٍ ثمينة: من 

دون حلّ لغز الموت، لا يمكن ا�ست�شمام عطرٍ من الحياة. �إذ �أنّ الكمائن والم�صائد 

دت بالإن�سان في الحياة الدنيا، وكلاهما  من �آمالٍ طويلة و �آيا�سٍ عميقة قد تر�صّ

قاتلان للإن�سان و مهددان لحياته، وما يقيّدهما ويحدّهما وجود الموت. فالموت 

الموت بحيث يرفع من  ويُ�صغّرهما   ، المتجليين بلا حدٍّ والآلام  الآمال  يحدّ من 

قدرة وطاقة الإن�سان ليجعله قادراً في الا�ستمرار بالحياة، وكذلك يقوم بتعيين 

ن�سه كلما زاد علمه 
ُ
�أ ي�أن�س الم�ؤمن بالموت و يزداد  نوعهما. انطلاقاً من ذلك، 

به، ويزداد موتاً من كان منه فرّاراً. وقد �أ�شار النبي P �إلى هذا المعنى بقوله: 

.
(((

»اذكروا الموت ف�إنه هادم اللذات«

وبطول هذه الر�ؤية حول الموت، يقوم عالم بعد الموت من خلال قوّته الفريدة 

الحياة  بعد  الا�ستمرارية  من  النوع  هذا  وجود  يزيل  �إذ  الإن�سان.  �سلوك  بتغيير 

الدنيا العبثية عن وجه الحياة الدنيا، ويدفع الإن�سان بجناحين قويين »الخوف« 

و�سائل ال�شيعة، ج12، �ص119. 	(((

الف�صل الرابع: المباني، الأ�صول والأ�ساليب التربوية
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و»الرجاء« نحو الأمام. وقد �أ�شارت الكثير من الآيات �إلى �إلقاء الخوف والرجاء في 

قلب الإن�سان، وقامت من خلال تج�سيمٍ رائع بت�صوير العيون الخا�شعة الذليلة في 

 .
(((

، وكذلك الوجوه الم�شرقة ال�صبوح من ن�شاط النعمة
(((

عر�صة يوم القيامة

هما  و  الأخروية،  الر�ؤية  �أ�سا�س  على  قائمتان  ميزانٍ  كفتا  والرجاء  فالخوف 

يوجِدان التعادل والتوازن المطلوب في حركة الإن�سان. ويمكن ت�صوير هذه النقطة 

ب�أنّ الخوف والرجاء يحدّان بع�ضهما بع�ضاً لحظةٍ بلحظة، �إذ كلما �أراد الخوف 

الغلبة والتبدّل �إلى »ي�أ�سٍ«، قام الرجاء بمنعه عن ذلك. �إنّ الي�أ�س ذنب كبير ولا 

ين�سجم القنوط من الله تعالى مع الرجاء؛ كلما �أراد الرجاء الغلبة والتبدّل �إلى 

، و لا ين�سجم التجر�ؤ 
(((

»�أمنٍ« منعه الخوف من ذلك. �إنّ الأمن �أي�ضاً ذنبٌ كبير

على الله مع الخوف.

�أ�سلوب الدعوة �إلى الإيمان: 22-

�سنبد�أ �أولًا بتو�ضيح مفهوم الإيمان. والإيمان يعني الاعتقاد المتر�سّخ بعمقٍ في 

وجود الإن�سان. انطلاقاً من ذلك، لا يقع الإيمان في الوجود ال�سطحي والق�شري 

للإن�سان، بل في عمق وجوده. وعلى هذا الأ�سا�س، نرى في القر�آن الكريم �أنّه تمّ 

نهي �أولئك الذين يقولون على �أل�سنتهم ب�أنّهم �آمنوا عن قول ذلك، ما لم يدخل 

الإيمان في »قلوبهم«. 

�إذن، مكان انعقاد الإيمان هو القلب، والإيمان هو عقدٌ قلبي. وقد ورد في الأحاديث 

�أنّ الإيمان عبارة عن اعتقاد بالقلب و �إقرار بالل�سان وعمل بالأع�ضاء والجوارح. ولا 

)ڄ  ڃ     ڃ  ڃ (. المعارج: 44. 	(((

)ڭ  ڭ   ڭ  ۇ  ۇ(. المطفّفين: 24. 	(((

)ڃ  ڃ   چچ  چ  چ    ڇ    ڇ  ڇ    ڇ  ڍ(. الأعراف: 99.  	(((
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يتنافى هذا البيان مع ما ذُكر في التعريف �أعلاه - ب�أنه عقدٌ قلبي -، لأنّ ما ورد في 

الأحاديث ي�شير واقعاً �إلى �أنّ الإيمان اعتقادٌ قلبي، �أمّا الإقرار بالل�سان والعمل فهما 

النقطة،  بهذه  الأحاديث  بع�ض  وقد �صرّحت  الإيمان.  والعلامة على  الدليل  بمثابة 

. وف�ضلًا عن ذلك، حتى لو تلفّظ الإن�سان بالكفر 
(((

مثل: »لا يثبت الإيمان �إلا بالعمل«

وتظاهر بذلك تحت وط�أة الإجبار ولكن لم ي�ست�سلم قلبه للكفر، ف�إيمانه محفوظ: 

.
)... ڍ  ڌ  ڌ   ڎ  ڎ  ڈ ...()))

والخ�صي�صة الأخرى للإيمان �أنّه فعلٌ �إرادي واختياري. �إذ لا يح�صل الإيمان 

ولذلك  و�إرادته،  باختياره  بل  �إرادته،  و  علمه  دون  ومن  فج�أةً  الإن�سان  قلب  في 

يح�صل بمعرفته وطلبه. والدليل على ذلك �أنّ الله يدعو النا�س �إلى الإيمان ويتعلق 

الأمر والنهي والدعوة دائماً بالأمور الإرادية والاختيارية. 

ح ارتباط ما ذكرناه ب�أنّ الإيمان يح�صل بالعلم والإرادة بالأ�سلوب ال�سابق  ويت�ضّ

�أي »�إعطاء الب�صيرة - الر�ؤية -«، وعلى �أ�سا�س ذلك يتحدد مجال هذا الأ�سلوب. 

الر�ؤى  توفير  يجب  لذا  والمعارف،  والب�صائر  الر�ؤى  �سياق  في  الإيمان  ينمو  �إذ 

الفرد حول خ�صائ�ص  وتلقّي  فهم  فتغيير  الفرد.  لدى  الإيمان  لظهور  المنا�سبة 

نظام الوجود، والحياة الدنيا، وحقيقة وجود الإن�سان، وتاريخ الب�شر، وم�ستقبله 

يبقى  ولكن  للإيمان.  اللازم  ال�شرط  �إعداد  الموت، عبارة عن  بعد  وما  والموت 

�أن  �أي�ضاً طلبٌ ويجب  �أنّه معرفة، هو  ذلك �شرطاً لازماً، لأنّ الإيمان ف�ضلًا عن 

يبرز عزمٌ في الإن�سان كي ينفذ الإيمان �إلى قلبه. 

العزم  في  تحرّكٍ  �إيجاد  �إلى  الحا�ضر  الأ�سلوب  يرمي  الأ�سا�س،  هذا  على 

الكافي، ج2، 38. 	(((

النحل: 106. 	(((

الف�صل الرابع: المباني، الأ�صول والأ�ساليب التربوية
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�إلى  »الر�ؤية-الب�صيرة«  تتبدّل  وهكذا  المذكورة،  الر�ؤى  على  بالاتكاء  الإن�ساني 

»عقيدة«، و تغر�س جذورها في �أعماق القلب. 

انطلاقاً من ذلك، لا يكتفي القر�آن بالتب�صير وتقديم الر�ؤية، بل يدعو النا�س 

القيام  في  والإرادة  العزم  على  يعتمدوا  و�أن  الر�ؤية،  تلك  بمقت�ضى  الإيمان  �إلى 

بالاقت�ضاءات العملية لذلك الإيمان، لأنّه كثيراً ما يملك الإن�سان معارف وعلوماً، 

ولكن لا يلزم نف�سه بلوازمها العملية. �إذن، لي�س الهدف في الدعوة �إلى الإيمان، 

�أن يتمّ �إعطاء علمٍ جديدٍ للإن�سان، �إنّما تحفيزه بالالتزام بما يعلم. وي�شكّل نف�س 

�أحياناً طريقةً تدفع الفرد للحركة و تجعله  هذا التحفيز والا�ستثارة نحو العزم 

م�ستعداً للالتزام. 

وقد تمّ ا�ستخدام هذا الأ�سلوب في القر�آن مراتٍ عدة، والله يدعو �إلى الإيمان 

والعزم والت�صميم بالاتكاء على الر�ؤى المُعطاة: 

)ے  ے    ۓ  ۓ  ڭ  ڭڭ  ڭ   ۇ  ۇ     ۆ  ۆ    ۈ  ۈ  ۇٴۋ  ۋ  ۅ  ۅ  ۉ *  

.
ې  ې   ې  ې     ى     ىئا  ئا  ئە   ئە  ئو()))

وكما هو وا�ضحٌ تدعو هذه الآيات �إلى الإيمان بالاتكاء على الر�ؤى ذات ال�صلة 

بالموت وما بعد الموت وب�إحاطة الله العلمية والعملية بالوجود.

يحدث  وعندما  باطني،  تحوّلٍ  لإيجاد  الإيمان  �إلى  الدعوة  �أ�سلوب  ويرمي 

هكذا تحوّلٍ �سوف تظهر �آثار ذلك على ظاهر الإن�سان و�أعماله. و من المفيد 

الإ�شارة �إلى �أنّ الأ�سلوب الحا�ضر يركّز بالأ�سا�س على بداية التحوّل الباطني. 

التغابن:8-7. 	(((
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وما  �أخرى.   في مرحلةٍ 
(((

و»يثبت« القلب،  �إلى   في مرحلةٍ 
(((

»يدخل« فالإيمان 

يلتفت �إليه الأ�سلوب الذي نحن ب�صدده فقط المرحلة الأولى، �أي العزم الأولي 

�أكثر من  هو  ما  �إلى  يحتاج  القلب  في  الإيمان  تثبيت  �أنّ  والإجمالي؛ في حين 

لأن  متعر�ضاً  دائماً  يبقى  القلب  �إلى  يدخل  الذي  الإيمان  لأنّ  الدعوة،  مجرد 

 .
((()... ڳ  ڱ  ڱ  ڱ  ڱ  ں  ں   ڻ  ڻ   ...( منه مجدداً:  يخرج 

انطلاقاً من ذلك، يلزم لتثبيت الإيمان في القلب �أ�ساليب �أخرى �سوف نبحثها 

في الموا�ضيع الآتية.

المبنى الثالث: الظهور التدريجي لل�شاكلة

�أنّ الظاهر والباطن ي�ؤثران ببع�ضهما البع�ض،  ذكرنا في ال�صفتين الأولتين 

ويلقيان بظلالهما على بع�ضهما البع�ض. والآن �سوف نتكلم حول الطبقة الأعمق 

لباطن الإن�سان.  حيث ينتج عن الت�أثر والت�أثير »الم�ستمر و المتوا�صل« للأعمال 

- ببع�ضها البع�ض حا�صلٌ  الباطن   - - الظاهر - والأفكار والنيّات  وال�سلوكيات 

الحا�صل،  هذا  تر�سّخ  ومع  تدريجي.  ب�شكلٍ  الباطنية  الإن�سان  �أعماق  في  ي�ستقر 

ي�صبح رويداً رويداً �أكثر �صلابة وا�ستمراريةً، وهكذا تت�شكّل طبقةٌ �سُفلى و�أعمق 

في باطن الإن�سان: 

.
)ڃچ  چچ  چ  ڇ  ڇ  ڇ  ڇ  ڍ()))

)... ڳ  ڳ  ڳ  ڱ  ڱ...(. الحجرات: 14. 	(((

)ٹ  ٹ  ٹ  ڤ   ڤ ...(. المجادلة: 22. 	(((

الن�ساء: 137. 	(((

المطففين: 14. 	(((

الف�صل الرابع: المباني، الأ�صول والأ�ساليب التربوية
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، والمق�صود من »ما كانوا يك�سبون«: 
(((

و»الرين« ذلك الغ�شاء الغالب والم�سيطر

�أي تلك الأفعال والأفكار والنوايا التي تتّ�صف كلّها ب�صفة التوا�صل والا�ستمرارية، 

- حيث تفيد عبارة: »ما كانوا يك�سبون« معنى الإ�ستمرار -. والدليل على ا�شتمال 

هذا »الك�سب« على الأفعال والأفكار والنوايا، �أنّ الله في مقام المحا�سبة يتوجّه 

�إلى ما يتر�شّح من الباطن �إلى الظاهر، وكذلك �إلى ما يكون في الباطن ولكنّه لم 

يظهر علناً. بالطبع لا ي�شمل هذا المطلب الخواطر النف�سانية �أي مجرد الت�صورات 

.
(((

من دون �أن تتحول �إلى معا�صي

مع هذه العلاقة الجدلية، ينبثق �شكلٌ في �ضمير الإن�سان يُدعى بح�سب الثقافة 

علماء  عند  وتُدعى  »الملكة«،  الأخلاق  علماء  وي�سمّيها   - بـ»ال�شاكلة«  القر�آنية 

.-
(((

 �أو »ال�شخ�صية«
(((

النف�س »ال�سجية«

لةٌ«؛ يعني �أنّها  والأمر الملفت �أنّ »ال�شاكلة« مع كونها »�شكلًا« فهي �أي�ضاً »م�شكِّ

�إنّها تقولب �سلوك  �أخرى:  للباطن، وبعبارةٍ  ت�شكّل الطبقة الخارجية وال�سطحية 

و�إدراك و�شعور الإن�سان، وتجعلها �ضمن �إطارها و�سياقها، وبالتالي ت�شكّل بح�سب 

التعبير القر�آني »�إحاطةً« حول الإن�سان:

.
)ڱ  ڱ  ڱ     ں   ں  ڻ   ڻ ...()))

»فالرين يُلاحظ فيه مفهوم الغ�شاء مع الغلبة والحاكمية وهو �أ�شدّ من الغ�شاء«. التحقيق في كلمات  	(((

القر�آن الكريم، ذيل كلمة رين. 

)ڇ  ڇ  ڇ  ڍ   ڍ  ڌ    ڌ   ڎ  ڎ    ڈ(. البقرة: 284. للمطالعة بنحو �أكثر  	(((

تف�صيلًا حول هذه الم��سألة يراجع: الميزان في تف�سير القر�آن، ذيل الآية المذكورة. 

 Character 	(((

Personality 	(((

البقرة: 81.  	(((
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وغير   - الأمثل  النموذج   - المطلوبة  ال�شاكلات  على  الإحاطة  هذه  وت�صدق 

المطلوبة؛ �إذ يقول القر�آن فيما يخ�ص الم�ؤمنين والظالمين: 

. 
)ۉ  ې   ې  ې())) )))

وتتمتع ال�صفة التي نحن ب�صددها بمكانةٍ مهمة في معرفة الإن�سان، وت�ستحق 

وم�شاعر  �إدراك  وتوليد:  ت�شكّل  كيفية  �إلى  القر�آن  وي�شير  �أكثر.  عندها  الوقوف 

�إلى هذا  الإ�شارة  تمّت  الإدراك،  فعلى �صعيد  �شاكلته.  الإن�سان من خلال  وعمل 

بح�سب  معها  ويتعاملون  القر�آن  �آيات  يواجهون  النا�س  بع�ض  �أنّ  وهو  النموذج، 

�شاكلتهم، فمنهم مَن ي�أخذ منها نوراً و منهم مَن يزداد ظُلمةً: 

ۓ     ے   ے   ھ   ھھ   ھ   ہ    ہ   ہ   ہ   ۀ   )ۀ  

.
ۓ()))

ڎ   ڎ   ڌڌ   ڍ    ڍ   ڇ   ڇ   ڇ   ڇ   چ   چ   چ   )چ  

گ   گ   ک   ک   ک   ڑک   ڑ    ژ   ژ   ڈ   ڈ  
ڻ   ڻ   ڻ   ڻ   ںں    ڱ   ڱ   ڱ   ڱ   ڳ   ڳڳ   ڳ   گ    گ  

.
ۀ()))

وفي هذا المجال، يُرجع القر�آن �سبب �ضلالة بع�ض النا�س �إلى �أنف�سهم حيث 

	�إذا كانت ال�شاكلة في الروايات تعني »النيّة«، فلي�س المق�صود من ذلك النوايا المرتبطة بالطبقة  (((

الخارجية ل�ضمير الإن�سان، لأنّها غير دائمة وفي حال تغيير م�ستمر ؛ بل المق�صود من ذلك تلك 

النوايا المتر�سخة والمُنتجة. كذلك بناءً لهذه القرينة ف�إنّ نية الم�ؤمن �أف�ضل من عمله ونيّة الكافر 

�أ�سوء من عمله. 

الإ�سراء: 84. 	(((

الإ�سراء: 82. 	(((

البقرة: 26. 	(((

الف�صل الرابع: المباني، الأ�صول والأ�ساليب التربوية
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. ويمثّل لنا مولوي لطف هذا 
(((

�إنّهم يم�شون منكّ�سي الر�ؤو�س لا يرون ما حولهم

التعبير بت�شبيهه القر�آن الكريم بحبلٍ ممدودٍ في بئرٍ، ويجب على ال�ساقطين في 

البئر التم�سّك به كي يتمكّنوا من الخروج. ولكن �إذا كان م�سلك الإن�سان مقلوباً، 

بحيث �إنّه نكّ�س ر�أ�سه وتم�سّك بهذا الحبل ف�سوف يُدخله الحبل �إلى هذا البئر بدلًا 

.
(((

من �إخراجه منه

وينطبق نف�س الأمر في مجال الم�شاعر وال�سلوك. ويُلقي التعبير القر�آني »التزيين« 

ال�ضوء على الم��سألة التي هي مورد البحث. �إذ يتجاوز التزيّن والتزيين الحدّ العملي 

ال�صوري والم�ؤقت، ليرتبط ويتوافق ب�شكلٍ عميقٍ مع الو�ضعية ال�شخ�صية والنف�سية. 

وحالةٍ  و�ضعيةٍ  في  ال�شخ�ص  �أنّ  يعني  فهذا  لل�شخ�ص،  ما  �شيءٌ  زُيّن  نقول  عندما 

�أكثر بروزاً وو�ضوحاً بالن�سبة  تجعله يرى ذلك ال�شيء بتجلٍّ خا�ص، وي�صبح لديه 

للأ�شياء الأخرى - ويرجع هذا الجانب �إلى الإدراك �أي�ضاً -، وكذلك �أكثر جاذبية 

الأمور  ر�ؤية  النوع من  -. وي�صدق هذا  وال�سلوك  والعاطفة  الم�شاعر  في مجال   -

مزينة و مرتّبة �سواء على الذين يتمتعون ب�شاكلةٍ منحطة �أو يتمتعون ب�شاكلةٍ متعاليةٍ 

راقية. ف�أ�صحاب الحالة الأولى يرون الأعمال القبيحة جميلة، وبدلًا من �أن ي�شعروا 

؛ و كذلك يرى �أ�صحاب الحالة 
(((

بالا�شمئزاز اتجاهها، ي�شعرون بالفرح والانب�ساط

 .
(((

الثانية الجمال في �أعمالهم وي�شعرون بالكراهة وال�شناعة من الأعمال القبيحة

بالطبع، لا ينبغي الا�ستنتاج من هذا الكلام ب�أنّ هاتين المجموعتين تنطلقان 

�إذ ين�سجم  من ظنّهما ال�شخ�صي، وبالتالي فهما مت�ساويتان ولا ترجيح بينهما. 

)ى  ئا     ئا  ئە  ئە ...  (. �سورة الملك: 22. 	(((

زین ر�سن قومی درون چه �شدند 		 يانڰه زین قر�أن ب�یس گمره �شدند  	(((

)... ک  ک  ک  ک  گ  گ(. فاطر: 8. 	(((

)ڇ  ڇ  ڇ  ڇ      ڍ  ڍ  ڌ  ڌ  ڎ  ڎ  ڈ  ڈ  ژ(. الحجرات: 7. 	(((
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من  انطلاقاً  عنها.  غريبٌ  الآخر  فيما  الإن�سان،  حقيقة  مع  الظنّين  هذين  �أحد 

ذلك، يمكننا الدفاع عن م��سألة »التزيين« في الحالة الثانية وتو�ضيحها وتعليلها 

لأنّها تتنا�سب و تن�سجم مع حقيقة الإن�سان، في حين �أنّه لا يمكننا ذلك بالن�سبة 

للحالة الأولى. 

.
)ڃ  ڃ  چ  چ   چ  چ  ڇ  ڇ  ڇ  ڇ  ڍ()))

الأ�صل 3: المثابرة والحفاظ على العمل 

لل�شاكلة«  �أي »الظهور التدريجي  التي ذكرناها  �إلى الميزة  ينظر هذا الأ�صل 

الخارجية  الطبقة   - والباطن  الظاهر  تفاعل  �أنّ  �إلى  �أ�شرنا  وقد  الإن�سان.  لدى 

ت�شكّل  �إلى  ي�ؤدي  م�ستمر،  �سياقٍ  �ضمن  البع�ض  بع�ضهما  على  وت�أثيرهما   - له 

»ال�شاكلة«.  بـ  �أ�سميناها  والتي  الأولى،  من  عمقاً  �أكثر  الباطن  في  داخلية  طبقةٍ 

ومن ال�صفات البارزة التي يمكن ذكرها لل�شاكلة ا�ستحكامها و دوامها، وكذلك 

�إحاطتها بفكر الإن�سان و�شعوره ونيّته و�إرادته و�أعماله و�سلوكياته. 

وانطلاقاً من �أننا ن�سعى في العملية التربوية �إلى �إيجاد ال�شاكلة المطلوبة في 

غير  ال�شاكلة  تهديم  ذلك  لح�صول  كمقدمةٍ  نريد  �أننا  �أو  وتثبيتها،  الفرد  داخل 

المطلوبة التي كانت قد ت�شكّلت من قبل، ف�إننا نحتاج �إلى قاعدة عامة ل�ضمانة 

هذا الهدف. �إذ �سواء كنّا في طور �إيجاد ال�شاكلة �أو الق�ضاء عليها، فنحن بحاجة 

�إلى ت�أمين الت�أثير والت�أثر المتبادل والم�ستمر فيما بين الظاهر والباطن. لذلك 

وتنظر  العمل«.  على  والحفاظ  المثابرة   « عنوان  تحت  الأ�صل  هذا  طرحنا 

المثابرة �إلى كمية العمل، في حين �أنّ هدف الحفاظ هو كيفية العمل؛ �إذ ت�شير 

في�شدد  العمل  على  الحفاظ  �أمّا  دوامه،  و  ا�ستمراريته  �إلى  العمل  على  المثابرة 

محمد: 14. 	(((

الف�صل الرابع: المباني، الأ�صول والأ�ساليب التربوية
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على مراقبة ومراعاة �شروطه و�ضوابطه - �سواء ال�شروط وال�ضوابط الظاهرية �أو 

الباطنية -. وت�ضمن المثابرة بالتزامن مع الحفاظ جنباً �إلى جنب الت�أثّر والت�أثير 

الم�ستمر للظاهر والباطن، لأنّ المثابرة على العمل ت�ستخدم جوارح الج�سم - �أي 

الظاهر - با�ستمرار، وتوفّر المراقبةُ الوعيَ والتوجّهَ - �أي الجانب الباطني - �إلى 

ال�ضوابط الظاهرية و كذلك ال�ضوابط الباطنية.

الحفاظ  مع  العمل  على  المثابرة  عملية  تترافق  �أن  وال�ضروري  المهم  ومن 

عليه، ذلك �أنّ الاهتمام بالمثابرة دون الحفاظ على العمل ي�ؤدي �إلى بناء عاداتٍ 

لأنّ  بالأ�صل،  �شيئاً  المثابرة  دون  العمل  على  الحفاظ  يَبني  ولا  وجافة،  �سطحية 

»الحال« �ستزول حتى لو كانت متعالية. 

وي�ستثني القر�آن الكريم - عند تعرّ�ضه لبحث تقلّبات الإن�سان - جماعةً، - فهو 

باكٍ وعاجز عند مواجهة الم�صائب و �أناني وطاغٍ في مواجهة النعمة والهناء -، 

وهي جماعة الم�صلّين، ولكن �أيّ م�صلّين؟

.
)... ژ   ژ   *  ڑ  ک  ک  ک  ک ... ئۆ  ئۆ  ئۈ  ئۈ  ئې()))

فالارتباط بالله �سبحانه لا يجعل الإن�سان م�ستحكماً را�سخاً �إلّا عندما يتمتع 

هذا الارتباط بالميزتين المذكورتين، وفي غير تلك الحالة، من دون مثابرة �سوف 

يجلب  �سوف  العمل  على  الحفاظ  مع  ذلك  يتزامن  لم  و�إن   ،
(((

الكفر ذلك  يتبع 

. طبعاً، ذكرنا مورد ال�صلاة هنا كنموذجٍ، و�إلا ف�إن المثابرة والحفاظ 
(((

»الويل«

على العمل �أ�صلٌ �أ�صيلٌ يجب مراعاته في كافة ال��شؤون التربوية. 

المعارج: 34-23. 	(((

من ترك ال�صلاة متعمداً فقد كفر كما ورد في بع�ض الأحاديث. �أنظر: الكافي، ج2، �ص279.  	(((

)ڃ  ڃ  *  ڃ  چ  چ  چ  چ (. الماعون: 5-4. 	(((
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الأ�ساليب التربوية: 

وبالنظر �إلى �أ�صل المثابرة والحفاظ على العمل، يمكن التكلّم حول �أ�سلوبين 

تربويين: »اجتراح الفري�ضة« و »محا�سبة النف�س«. 

اجتراح الفري�ضة 11-

بع�ض  تمّ و�ضع  الإلهية، حيث  ال�شرائع  الأ�سلوب من اخت�صا�صات  يعتبر هذا 

الأوامر الأ�سا�سية ال�ضرورية لتربية الإن�سان تحت عنوان »الفري�ضة«. والفري�ضة 

تعني وجوب القيام بحكمٍ ما، ولا يمكن تعطيله بـ�أيّ وجهٍ من الوجوه. 

وي�ضمن اجتراح الفري�ضة، المثابرة و المحافظة على العمل، ذلك �أنّ الفري�ضة 

�شروطٍ  عدة  وتهيئة  بتوفير  بها  الإتيان  ويرتبط  حال،  كلّ  على  به  القيام  يجب  �أمرٌ 

مطلوبة لهذه الفري�ضة. ويي�سّر هذان الجانبان �أي »�إلزامية« الحكم و »رعاية �شروطٍ« 

معيّنة، المثابرةَ والحفاظَ على العمل. و �إلزامية الأحكام تعني �أنّه حتى لو لم ينجز 

الفرد الأمر المعيّن في وقته المحدد، لا يقلل ذلك من �ضرورة وجوبه، وبناءً عليه 

يجب ق�ضا�ؤها  في وقتٍ �آخر. وفي حال كان الفرد غير قادرٍ على القيام بهذا الأمر 

ب�سبب العجز وال�ضعف، يجب عليه تحقيقه ب�أيّ نحوّ ومقدارٍ ي�ستطيع عليه، وحتى لو 

ا�ستحال ذلك �أي�ضاً يجب �أن يقوم بتكليفٍ �آخر محلّ التكليف الأ�صلي كالفدية مثلًا. 

ر عمداً في �أداء التكليف، �سوف يترتب تعوي�ض ذلك ككفارة العمد. و�سوف  �أمّا �إذا ق�صّ

ي�ؤمّن هذا الجانب الإلزامي في �أ�سلوب اجتراح الفري�ضة، المثابرة على العمل. 

�أمّا جانب رعاية ال�شروط، فهو يرمي �إلى �ضرورة �أن ي�ؤدّي الفرد �شروطاً و�آداباً 

خا�صة، و�إلّا لن يكون العمل »مقبولًا«. ويمنع هذا الجانب من �أن تنجز التكاليف 

العمل  نوعية  ي�ضمن  فهو  عليه  وبناءً  ومعيوب،  وناق�صٍ  �سطحي  ب�شكلٍ  والأحكام 

وي�ؤمّن م��سألة الحفاظ على العمل. 

الف�صل الرابع: المباني، الأ�صول والأ�ساليب التربوية
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وقد بيّن القر�آن الكريم �أ�سلوب اجتراح الفري�ضة مراراً، وا�ستخدمه في موارد 

متعددة: 

.
)ٱ  ٻ  ٻ ...()))

نيل  ف�إنّ  العمل،  على  والحفاظ  للمثابرة  �ضامنة  الفري�ضة  �أنّ  من  وانطلاقاً 

المق�صود منوطٌ بها. لذا، فقد �أكّدت التو�صيات على �أن تُ�صرف الهمم في حفظ 

الفرائ�ض و �إزالة كّل ما قد ي�ضرب �أ�سا�سها وي�ضرّ بها. وكذلك قد تظهر الموانع 

مع �إدبار القلب و�إقباله. �إذ �أحياناً يُدبر قلب الإن�سان عن الله، في�صبح بلا رغبة �أو 

ميل وتنمو و�سو�سة »الت�سويف« فيه. والت�سويف يعني �إيكال اغتنام فر�ص ولحظات 

التكليف �إلى الم�ستقبل ولذلك يعتبر الت�سويف م�صيدةً لك�سر المثابرة والحفاظ 

على العمل. لهذا يجب �أن تكون الفري�ضة بم�أمنٍ من الت�سويف:

.
(((

»�إيّاكم وت�سويف العمل، بادروا به �إذا �أمكنكم«

ولهذا ال�سبب �أي�ضاً �أكّدت الأحاديث ال�شريفة على الإتيان بالفرائ�ض في الوقت 

المقرر لها.

و�أحياناً يُقبل القلب على الله تعالى و ي�شعر بحما�س و�شغف العبادة والات�صال 

بالله. وهذا ال�شغف والحما�س مطلوب بحدّ ذاته، ولكنّه لا يجب الا�ست�سلام له �إذا 

�أ�ضر بالفرائ�ض الأ�سا�سية:

.
(((

»�إذا �أ�ضرّت النوافل بالفري�ضة فارف�ضوها«

النور: 1. 	(((

الخ�صال، ال�صدوق، �ص632. 	(((

تحف العقول، الحراني، �ص236. 	(((
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وتكمن حكمة ما ذُكر في هذا الحديث في �أن لا يُحرم الفرد من ثمرات الثبات 

الحا�صلة من الفرائ�ض. �إذ رغم �أنّ الحما�س وال�شغف المذكور �أمر مطلوب و راقٍ 

جداً، ولكن يبقى كالبرق في ال�سماء المظلمة ذي العمر الق�صير وال�سريع، بحيث 

�إنّه لا يفيد ال�سائر في الليل �أبداً: »ولي�س في البرق الخاطف مُ�ستمعٌ لمن يخو�ض 

.
(((

في الظلمة«

ما  ولكن  م�شخ�صة،  وموارد  حدود  ال�شريعة  في  الفري�ضة  لاجتراح  بالطبع، 

نوّد الإلفات �إليه في هذا الأ�سلوب هو جوهره، �أيّ نف�س م��سألة اجتراح الفري�ضة 

يمكننا من خلال  عليه،  بناءً  الإن�سان.  في  والتحوّل  التغيير  �إيجاد  في  و�أهمّيتها 

كلما  والتربية. وهكذا،  الأخلاق  الفرائ�ض في مجال  اجتراح  المعنى  ب�سط هذا 

�ألزمنا �أنف�سنا �أو الآخرين ب�أوامر �أخلاقية و تربوية �أ�سا�سية ومهمة تحت عنوان 

»فري�ضة«، �سوف تكون هذه الفري�ضة ذات جانب �أخلاقي وتربوي. ويجب في مثل 

ال�شروط« كي يظهر على  �أي�ضاً لحاظ ميزتي »الإلزامية« و »رعاية  الموارد  هذه 

الم�صادر  في  ويُ�شاهد  عليها.  والحفاظ  المثابرة  �آثار  الفرائ�ض  من  النوع  هذا 

يمكن  ما  جملة  ومن  الفرائ�ض.  اجتراح  من  النوع  هذا  من  الكثير  الإ�سلامية 

الإ�شارة �إليه كنموذج على ذلك، ما ورد من مباهاة الله عزّ وجلّ بالذين فر�ضوا 

على �أنف�سهم قيام الليل و�إتيان �صلاة الليل.

�أ�سلوب محا�سبة النف�س: 22 -

من الأ�ساليب الأخرى التي تحقق �أ�صل المثابرة والحفاظ على العمل، �أ�سلوب 

الخفية  والنوايا  الأعمال  تقييم  عن  عبارة  النف�س  ومحا�سبة  النف�س.  محا�سبة 

التربية  المذكورة في  �إلى خ�صائ�صه  بالنظر  الأ�سلوب  يعتبر هذا  فيها. وكذلك 

الإمام علي بن �أبي طالب. بحار الأنوار، ج74، خطبة الو�سيلة. 	(((

الف�صل الرابع: المباني، الأ�صول والأ�ساليب التربوية
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الإ�سلامية، طريقةً تي�سّر ح�صول المثابرة والحفاظ على العمل. 

دافعية  و  التقوى  على  قائمة  الأعمال  تكون  �أن  النف�س  محا�سبة  معايير  ومن 

كثرته،  ولي�س  الاعتبار  بعين  العمل  المعيار ح�سن  هذا  وي�أخذ  الله.  �إلى  التقرّب 

)ڦ  ڦ   �آية:  تف�سيره  ال�سلام في  عليه  ال�صادق  الإمام  يقول  ولذلك 

الإ�صابةُ  و�إنّما  عملًا،  �أ�صوبكم  ولكن  عملًا،  �أكثر  يعني  »لي�س   ،
ڄ())) ڄ  

. فكلما ابتعد العمل عن الا�ستعلاءٍ في 
(((

خ�شية الله و النية ال�صادقة والح�سنة«

التقوى، لا يمكن  �أمام الآخرين و الرياء والتمظهر، وترافق مع  التفاخر  النيّة و 

حينئذٍ احت�سابه قليلًا؛ �إذ لي�ست الكثرة هنا بالعدد �إنّما بالإخلا�ص، ويقول الإمام 

.
(((

علي Q في هذا الخ�صو�ص: »لا يقلُّ عملٌ مع التقوى«

وهناك معيارٌ �آخر �أي�ضاً هو ا�ستمرارية وا�ستدامة العمل وح�صوله على الغاية. 

�إلى  و�صلت  التي  تلك  هي  النف�س  محا�سبة  في  ح�سابها  يمكن  التي  فالأعمال 

نهايتها، لا تلك التي لا تزال في بدايتها. وقد �أ�شار النبي P �إلى هذه النقطة 

. - طبعاً، في حال طروء �أمر خارج �إرادة الفرد 
(((

قائلًا: »ملاكُ العمل خواتيمه«

بحيث يقطع توا�صل العمل، يكتب الله تعالى عمله ب�سبب نيّته ال�صادقة، ولكن �إن 

كان للفرد في ترك العمل �إرادة واختيار، ف�سوف يخ�سر ثمرة عمله -. وبناء على 

 .
(((

هذا المعيار، يتمّ تقييم العمل القليل الم�ستدام بمثابة �أف�ضل الأعمال

هود:7. 	(((

الكافي، ج2، �ص16.  	(((

نهج البلاغة، باب المختار من حكم �أمير الم�ؤمنين، حكمة:95. 	(((

الاخت�صا�ص، المفيد، �ص343. 	(((

الو�سائل، ج1،  قلّ«.  و�إن  العبد عليه  داوم  الى الله ما  الأعمال  »�أحبّ   :Q الباقر  الإمام  قال  	(((

�ص70، ح224.
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لقد تمّ الاعتماد في هذين المعيارين على حُ�سن وا�ستدامة العمل، ولم ت�ؤخذ 

كثرته بعين الاعتبار. ف�إن ا�ستطاع الفرد المحافظة على كلا المعيارين، عندها 

�سيُحرز الكثرة �أي�ضاً، فكيف يجب تقييم العمل حينئذٍ؟ ورد في هذا المجال �أنّه 

لا يجب �أن يرى الإن�سان ويحت�سب �أعماله كثيرة، حتى لو كانت كذلك، لأنّه تبقى 

قيمتها قليلة جداً مقارنة برحمة الله: 

.
(((

»...وا�ستقلال الخير و�إن كَثُر من قولي وفعلي«

ويُقابل اعتبار الح�سنات كثيرة، ر�ؤية ال�سيئات قليلة، وهذا الأمر قبيح مُدان، 

لأنّ ذلك يوجب الا�ستمرار على ال�شرّ والإ�صرار عليه، » وا�ستكثار ال�شرّ و�إن قلّ من 

. وهكذا كلما ر�أى الإن�سان �أقواله و �أعماله الح�سنة قليلة و �أقواله 
(((

قولي وفعلي«

و�أعماله ال�سيئة كثيرة، �سوف يجد دائماً عند نف�سه الحافزية على العمل والابتعاد 

عن الخط�أ.

هذان المعياران هما كفتا ميزان المحا�سبة. والهدف في �أ�سلوب محا�سبة النف�س 

�أن ي�أخذ الإن�سان هذا الميزان ليزين به �أعماله و�أقواله ال�صادرة عنه. وقد تمّ الت�أكيد 

في النظام التربوي الإ�سلامي على ا�ستخدام �أ�سلوب محا�سبة النف�س مراراً:

 .
)... ٿ   ٿ  ٿ  ٿ  ٹٹ  ٹ  ٹڤ  ڤ  ڤ  ڤ  ڦ  ڦ()))

�إنّ القيام بالمراجعة اليومية لما جرى على الل�سان و ما �صدر من �أعمال يمنع 

ن من الغفلة �أو التغافل �شرطٌ للبقاء  �أو التغافل عن النف�س، والتح�صّ من الغفلة 

على »ال�سبيل«، وبالتالي ت�شكّل وت�شكيل ال�شاكلة فيه. 

)))	 ال�صحيفة ال�سجادية، الدعاء 20.

ن. م. 	(((

الح�شر: 18. 	(((

الف�صل الرابع: المباني، الأ�صول والأ�ساليب التربوية
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المبنى الرابع: ت�أثير الظروف المحيطة على الإن�سان

و  و�أفكاراً  م�شاعر  و  حالاتٍ  الج�سم،  و  النف�س  اتحاد  ب�سبب  الإن�سان،  يواجه 

مواقف معينةً �أثناء تعرّ�ضه لو�ضعياتٍ و ظروفٍ مختلفةٍ تحيط به. و ي�صدق هذا 

التوا�صل  لحاظ  تمّ  �إذا  ولكن  المكانية،  الزمانية-  الظروف  يخ�ص  فيما  الأمر 

بعين  الأخذ  عندها  يجب   ،- الجمعية  الهوية   - الب�شر  بين  الموجود  والات�صال 

ت�أثّر  حول  نبحث  �أن  من  بد  لا  لذا  �أي�ضاً.  الاجتماعية  الظروف  ت�أثير  الاعتبار 

الإن�سان بهاتين المجموعتين من الظروف كلًا على حدى. 

 لظهور 
ً
و يمكن لتقلّباتٍ زمنية مختلفة و موقعياتٍ مكانية متنوعة �أن تكون من��شأ

والمواقف  الو�ضعيات  نتائج  تت�شابه  لا  �إذ  الإن�سان.  في  ومتمايزة  متعددة  �آثارٍ 

 مع الغروب المُتعب على الإن�سان. 
(((

المختلفة. فلا يت�شابه انعكا�س تنفّ�س ال�صبح

�إذ �أنّ ال�صبح مليءٌ بالحما�س والحركة والنب�ض، بينما الغروب منا�سبٌ �أكثر لفهم 

�إذ  الإن�سان.  و و�ضع  بالن�سبة لحال  والنهار  الليل  يت�ساوى  . كذلك لا 
(((

الخ�سران

البال، في حين  و راحة  الوحدة  و  ال�سكوت  �أمام  المجال  الليل بعمقٍ يفتح  يتمتع 

الليل  يجد  ال�سالك  ف�إنّ  ولذلك  المذكورة،  النواحي  في  الليل  مع  النهار  يتباين 

 .
منا�سباً �أكثر لحركته: )ڤ  ڤ  ڦ    ڦ  ڦ  ڦ  ڄ  ڄ()))

وف�ضلًا عن الموارد المذكورة - والتي يبدو �أنّها ناظرة �إلى �أزمنة مختلفة -، 

�أحياناً قد تحدث وقائع مختلفة في �أزمنةٍ معيّنة حيث يتّخذ زمنٌ معيّن لوناً خا�صاً 

به ب�سبب تقارنه مع واقعةٍ معيّنة. �إذ ا�ستطاعت ليلةٌ واحدة �أن توازي �ألف �شهرٍ 

)گ  ڳ  ڳ  ( . التكوير: 18. 	(((

)ٱ  *  ٻ  ٻ  ٻ  پ(. الع�صر: 2-1. 	(((

المزمّل: 6. 	(((
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- وانطلاقاً من ذلك، ت�صبح  نزول القر�آن في ليلة القدر   - ب�سبب هكذا تقارن 

خ�صوبة هذه البرهة من الزمن محلّ انتظارٍ واهتمام. 

وتتفاوت نتائج الو�ضعيات والموقعيات المكانية �أي�ضاً. �إذ يُلقي ال�سهل �سخاوةً 

ال�سهل  �أح�ضان  الكثير من العظماء في  النف�س، والجبل �صلابةً. و قد و�صل  في 

الكثير  و�أن�س   ،
(((

كافةً الرعي  في  عملوا  فالأنبياء  والعظمة.  الوُ�سعة  �إلى  والجبل 

منهم ب�أجواء الجبل، كما �أن�س مو�سى Q بطورٍ، ومحمد P بحراء. وكما 

يجلب ال�سهل والجبل �شرح ال�صدر، كذلك ي�ؤدي �ضيق المكان �إلى ح�صول الاختناق 

على  ذلك  وينجر  الطبيعية،  الأماكن  لآثار  بالن�سبة  هذا  ال�صدر.  في  وال�ضيق 

 لآثارٍ مختلفة. في�صبّ الغنى 
ً
المكانات الإن�سانية �أي�ضاً، �إذ ت�شكّل كلّ مكانةٍ من��شأ

 .
(((

، والفقر والحاجة و�سو�سة الكفران
(((

والنعمة و�سو�سة الطغيان في القلب

ف�ضلًا عن ذلك، وكما قلنا حول الزمان، �أحياناً تتقارن بع�ض الحوادث المعيّنة 

 لآثارٍ 
ً
مع �أماكنٍ محددة، مما يُ�ضفي على هذه الأماكن ميزةً خا�صة وت�صبح من��شأ

خا�صة. على �سبيل المثال، �أر�ض الحجاز التي اختارها الله ليُبنى فيها �أول بيتٍ 

الكعبة مكاناً �شريفاً حيث  تعتبر  الأ�سا�س  للعبادة، وعلى هذا  النا�س  �إليه  يتوجّه 

، وجعلها محلًا لق�سمه. 
(((

�سمّاها الله �سبحانه بـ: »الحرم الآمن«

و  الاجتماعية  الظروف  توفّر  والمكانية،  الزمنية  الظروف  عن  النظر  وبغ�ض 

العلاقات الإن�سانية �أر�ضيةً للت�أثيرات العميقة، ولا �شكّ �أنّ الظروف الاجتماعية تتمتّع 

»ما من نبيٍّ �إلّا وقد رعى الغنم«. ميزان الحكمة، ج 9، مادة نبيّ. 	(((

)ہ  ہ  ھ  ھ   ھ  ھ  ے  ے(.ال�شورى: 27. 	(((

)ڱ  ں  ں  ڻ  ڻ  ڻ  ڻ  ۀ  ۀ  ہ  ہ(. هود: 9. 	(((

)چ  چ  ڇ  ڇ  ڇ  ڇ... (. العنكبوت: 67. 	(((

الف�صل الرابع: المباني، الأ�صول والأ�ساليب التربوية
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بقوةٍ و�سلطةٍ بارزة في هذا المجال. وتبعاً لهذه ال�سلطة، يميل الأفراد �إلى التجان�س 

مع  الفرد   ويتماهى  يتجان�س  ال�سلطة  هذه  ب�سبب  وكذلك  اللاتجان�س،  ويتجنّبون 

المجموعة التي يتعامل معها عن قُربٍ رويداً رويداً. وقد ورد في الحديث �أنّه عليكم 

الانتباه في �أيّ جماعةٍ تدخلون، لأنّه �إذا �أدرككم الأجل و�أنتم على هذه الحال، ف�سوف 

تُح�شرون مع هذه الجماعة يوم القيامة. وكم تناقلنا كلام �أمير الم�ؤمنين Q �أنّه 

 ولم ي�صبحوا منهم. انطلاقاً من ذلك، يعتبر »الت�شبّه 
ٍ
قِلةٌ هم الذين ت�شبّهوا بقوم

عن  الله  نهى  وقد  الكفر،  هاوية  في  الوقوع  �إلى  �سي�ؤدي  ذلك  لأنّ  حرام،  بالكفار« 

 .
(((

الجلو�س مع الكفّار وحكم بـ »الت�شابه« على من ي�ست�سلم لهم �إذ ك�أنّه منهم

الأ�صل 4: �إ�صلاح الظروف

يقوم هذا الأ�صل على �أ�سا�س ميزة ت�أثّر الإن�سان بالظروف المختلفة المحيطة 

به، �سواءً الظروف الزمانية �أو المكانية �أو الاجتماعية. وطبقاً لهذه الميزة، يجب 

البحث عن جذور بع�ض �أفكار الإن�سان ونواياه و�سلوكياته في الظروف المحيطة 

�أفكارٍ معينة لدى �أحد الأفراد،  �أو  به. �أحياناً، ينتابنا القلق من وجود �سلوكٍ ما 

�إلى تغيير  �إلى تغيير ذلك مبا�شرةً و نجعلها عُر�ضةً لهجومنا، ولا نلتفت  فنبادر 

جهودنا  ت�صل  لن  لذلك،  خ�ضمّها.  في  يعي�ش  التي  والظروف  المحلي  الن�سيج 

�أنّه  حين  في  الي�أ�س.  �آخره  م�سدوداً  طريقاً  و�سنواجه  نتيجة،  �أيّ  �إلى  وحملاتنا 

�أحياناً �إذا تمّ  �إجراء تغييرٍ في حالة و و�ضعية الفرد �أو الجماعة، يُظهر تغييراً 

تدريجياً في �سلوكه و �أفكاره و قيمه.

البحث  ونوكل  الأ�صل،  هذا  على  كم�صداقٍ  نموذجٍ  بذكر  هنا  نكتفي  و�سوف 

بالتف�صيل في هذا المجال �إلى الأ�ساليب التربوية: 

)... ئۈ   ئۈ  ئې  ئې  ئې  ئى  ئى  ئىی  ی  ی  ی(. الن�ساء: 140. 	(((
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الفر�صة  تلك  ال�سامري  فا�ستغلّ  قومه.  لمدةٍ عن   Q مو�سى  النبي  غاب 

مو�سى،  قوم  لقول  وطبقاً  فتّاناً.  ذهبياً  عجلًا  زينتهم  من  لقومه  و�صنع  والحالة 

 ،
(((

فقد مالوا �إلى ال�سامري لدرجة �أنّهم خُدعوا بذلك العجل دون اختيارٍ منهم

�أنّهم  Q �إلى قومه ور�أى  و�سجدوا له وجعلوه معبودهم. وعندما عاد مو�سى 

ئۇ  ئۆ  ئۆ  ئۈ    ... )ۅ  له:  وقال  ا�ستدعاه  ال�سامري،  فتنة  وقعوا في 

 .
ئۈ  ئې   ئېئې  ئى   ئى  ئى  ی  ی    ی()))

 - النا�س  بين  ال�شرك  �سبيل لجم و�ضبط فكرة  Q في  قام مو�سى  لقد 

ف�ضلًا عن التبيين الفكري - بتغيير الو�ضع، �إذ �أخرج ال�سامري من قومه و طرده 

الم�ستنقع  هذا   Q مو�سى  اقتلع  وهكذا  المجتمع،  من  �ضلالته  �آثار  محا  و 

�إلى  الو�صول  �أمكن  لما  تغيير،  هكذا  �إيجاد  دون  من  الواقع،  في  الجذور.  من 

�أيّ نتيجة، كما ح�صل مع هارون Q �إذ لم ي�ستطع لجم الفتنة �أثناء غياب 

.Q مو�سى

الأ�ساليب التربوية: 

»�إعداد  التالية:  الأ�ساليب  نتناول  �سوف  الظروف،  �إ�صلاح  �أ�صل  �إلى  نظراً 

الأر�ضية«، »تغيير ال�سياق«، و »بناء الأ�سوة«. 

�أ�سلوب »�إعداد الأر�ضية«:  11-

تن��شأ وتنمو حالات و�أعمال الإن�سان في �سياق الظروف والأو�ضاع، وتتغذّى من 

ذلك. على هذا الأ�سا�س، تحمل الظروف المختلفة �إمكاناتٍ متفاوتة بالقوة ت�ؤثّر 

)... ئى  ئى  ئى  ی...(. طه: 87. 	(((

طه: 97. 	(((

الف�صل الرابع: المباني، الأ�صول والأ�ساليب التربوية
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في ت�شكّل حالات و�أعمال الإن�سان. �إنّ اختيار وتنظيم ال�سياقات والظروف بمثابة 

عن�صرٍ »مي�سّر« يرفع من �إمكانية ت�شكّل وت�شكيل ما هو مطلوب. 

ما يهمّنا في هذا الأ�سلوب التربوي، هو هذه الإمكانات بالقوة. �إذ طبقاً لهذا 

الأ�سلوب، يجب تغيير الظروف التي تعتبر مي�سّرة للحالات وال�سلوكيات المطلوبة 

�أو غير المطلوبة، م�سبقاً وبنحوٍ ملائم. �إذن، لإعداد الأر�ضية وجهان، �أحدهما 

والحالات  ال�سلوكيات  بروز  احتمال  ترفع من  التي  الأوّلية  الظروف  بتهيئة  يقوم 

ال�سلوكيات  ظهور  احتمال  تزيد  التي  الأوّلية  الظروف  يمنع  والآخر  المطلوبة، 

والحالات غير المطلوبة. 

وح�سا�سية  بالغ   
ٍ
باهتمام الوجهين  �إلى  الإ�سلامي  التربوي  النظام  توجّه  وقد 

كبيرة. و�سوف ن�شير فيما يلي �إلى نماذجٍ ترتبط بكلا الوجهين: 

لقد ورد الكثير من الأحاديث حول �إيجاد الظروف والأر�ضية المنا�سبة، وقد 

تناولت �أموراً من قبيل: 

الج�سمية  الناحية  من  القابلية  لديها  تكون  زوجةً  الزوج  يختار  �أن  يجب   -

والأخلاقية على تربية الابن، وهذا الأمر �أحد حقوق الولد على والده.

- يجب �أن تكون الظروف منا�سبة لانعقاد النطفة �سواء من الناحية الزمنية 

�أو ناحية حالات الوالدين الروحية )ذكر الله والتوجّه �إليه(.

- يجب �أن تتغذّى الوالدة ب�شكلٍ منا�سب �أثناء حملها.

- يجب اختيار الا�سم الح�سن للطفل. 

بالتزامن مع  المر�ضعة،  �أو  �أمّه  ب�إر�ضاعه من حليب  الطفل  بتغذية  القيام   -

�إيجاد ظروفٍ معنوية - مثلًا فيما يخ�ص الوالدة: البقاء على الو�ضوء، وذكر ا�سم 
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الله �أثناء عملية الإر�ضاع. وفيما يخ�ص المُر�ضعة: اختيار امر�أة م�سلمة وعاقلة 

وما �شاكل ذلك.

.
(((

- التو�سعة في ت�أمين معي�شة و محلّ �سكن الأ�سرة والأبناء

الظروف  �إيجاد  �إلى  قبيلها  والكثير من  الو�صايا  الموارد من  تهدف كل هذه 

هو  ما  لت�شكيل  اللازمة  الإمكانات  توفّر  التي  الخ�صبة  والأر�ضيات  المنا�سبة 

مطلوب للفرد من الناحية الج�سمية والأخلاقية والروحية. طبعاً، �إنّ مجال هذا 

الأ�سلوب وا�سعٌ جداً، وتتفاوت �أ�شكاله تبعاً لاختلاف المراحل التربوية. على �سبيل 

المثال، يعر�ض الله �سبحانه هذا الأ�سلوب في مقام تربية الإن�سان عند و�صوله 

�إلى مرحلة التكليف على النحو التالي: 

)... ڎ  ڎ  ڈ   ...  ک  گ  گ  گ    گ   ڳ  ڳ       ڳ  ڳ  ڱ  ڱ  

 .
ڱ  ڱ  ں  ںڻ   ڻ  ڻ  ڻ  ۀ  ۀ  ہ ()))

 تعالى في �سبيل �إعداد الأر�ضية لح�صول اليقين عند �أهل الكتاب، 
ُ
لقد ذَكَرَ الله

ولإيجاد �أر�ضية ا�ستحكام �إيمان الم�ؤمنين، عددَ الملائكة الموكلين بنار جهنم، 

والمذكورة �أعدادهم في التوراة والإنجيل �أي�ضاً، وبذلك �سوف يح�صل اليقين عند 

�أهل الكتاب ب�أنّ كلام النبي P لا ريب في �أنّه �إلهي لأنّه بر�أيهم لم يكن عالماً 

بكتبهم. ف�ضلًا عن ذلك، �سوف ي�شكّل يقين علماء �أهل الكتاب �أ�سا�ساً في تقوية 

�إيمان الم�سلمين الجدد. هذا نموذجٌ عن �إيجاد الأر�ضية المنا�سبة لبروز الو�ضع 

المطلوب لدى الأفراد. 

عن �أبي الح�سن علي بن مو�سى الر�ضا Q: »ينبغي للرجل �أن يو�سع على عياله...«. الكافي،  	(((

ج4، �ص11.

المدّثر: 31. 	(((

الف�صل الرابع: المباني، الأ�صول والأ�ساليب التربوية
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م�ساحةً  له  القر�آن  �أفرد  كذلك  الوقاية،  يعني  الثاني  للوجه  بالن�سبة  و�أمّا 

وا�سعة. �إذ �أينما كان هناك �إمكانية الانزلاق، �سواء �أكان �أخلاقياً �أم عقائدياً �أم 

اجتماعياً، تمّ اللجوء �إلى الوقاية. و�سوف نبيّن بع�ض النماذج في كل مجالٍ من 

المجالات التي ذكرناها: 

منها،  الوقاية  على  يُعمل  والتي  الأخلاقية  بالق�ضايا  المرتبطة  الموارد  من 

الم�سائل الجن�سية. وقد تمّت الإ�شارة �إلى هذه الم��سألة في �سورة النور، فمن جُملة 

�أنّه عليهم الا�ستئذان ثلاث  الأوامر العملية ال�صادرة حول الأولاد غير البالغين 

مرات عند الدخول �إلى غرفة الوالدين: قبل �صلاة ال�صبح، بعد الظهر �أثناء وقت 

 .
(((

الا�ستراحة، وبعد �صلاة الع�شاء �أثناء الخلود �إلى النوم

الجن�سية  الم�سائل  يخ�ص  فيما  الوقاية  بم��سألة  الكريم  القر�آن  اهتمام  بلغ  و 

حتى  تُبعد  تعابير  المجال  هذا  في  ي�ستخدم  تعالى  الله  �أنّ  لدرجة  كبيراً  مبلغاً 

�إمكانية الو�سو�سة والإثارة  كلما كان لا بدّ من طرح هكذا م�سائل وتبيان �أحكامها، 

، �إذ �أن اللم�س كناية عن المجامعة. وقد �أوجب 
مثل تعبير: )ڄ  ڃ()))

هذا الاهتمام بالوقاية �إ�صدار الأمر لن�ساء النبي P ب�أنّ لا يرققن �صوتهن �أثناء 

.
(((

تحدثهنّ مع الرجال

النبي  مع  �سبحانه  الله  كلام  �إلى  الإ�شارة  يمكن  الاعتقادية،  الق�ضايا  وفي 

 :Q عي�سى

ۅ   ۋ      ۋ   ۇٴ     ۈ    ۆۈ   ۆ    ۇ    ۇ   ڭ   ڭ   ڭ    ... ے  ے    ھ     )ھ   	(((

ۅ  ۉ   ۉ    ې        ې  ې  ې  ىى  ئا  ئا  ئە ...(. النور: 58. 
المائدة: 6. 	(((

)ڤ  ڤ  ڤ   ڤ  ڦ  ڦ  ڦ  ڦ (. الأحزاب: 32.  	(((
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)ڇ  ڇ   ڍ  ڍ  ڌ    ڌ  ڎ  ڎ  ڈ  ڈ  ژ   ژڑ  ڑ  

.
ک  ک  کک  گ  گ    گ  گ ...()))

لقد تكررت في كلٍّ من الموارد الأربعة كلمة »ب�إذني«، حتى يبقى الآخرون على 

اعتقادهم بربوبية الله عزّ وجلّ، ولا يح�صل �أيّ نوعٍ من الانزلاق والانحراف. هذا 

التكرار البارز، ما هو �إلّا للوقاية من الانحراف العقائدي. 

وكذلك �أخذت الوقاية في الأمور الاجتماعية اهتماماً وا�سعاً. من جملة ذلك، 

من   - الكريم  القر�آن  في  �آية  �أطول   - البقرة  �سورة  من   282 الآية  في  ذُكر  ما 

�أحكام في باب المعاملات وكيفية �إجرائها، حتى لا يقع النزاع والعمل على تجنّبه، 

)...ۓ  ۓ ڭ  ڭ  ڭ  ڭ  ۇ  ۇ  ۆ...(. 

يتمّ  وا�سع حتى  ب�شكلٍ  الوقاية  مو�ضوع  �إلى  الالتفات  تمّ  لقد  لة،  المح�صّ وفي 

الخط�أ  بلجم  يتمّ الاكتفاء  �أن  الخط�أ، لا  تُمهّد لح�صول  �أر�ضية  �أيّ  الق�ضاء على 

وهذا   ،
(((

تقربوا« »لا  تعبير  ي�ستخدم  القر�آن  �أحياناً  نرى  لذا،  بالفعل.  الواقع 

يدلّ على �أمرٍ �أكثر من عدم القيام بالعمل، بل ي�شير �إلى الق�ضاء على مقدمات 

وممهدات ذلك العمل. 

يعتبر �أ�سلوب »�إعداد الأر�ضية« بوجهيه - تهي�أة الظروف الإيجابية + منع 

يجب  الأ�سلوب،  لهذا  وطبقاً  الأ�سا�سية.  الأ�ساليب  من   ،- ال�سلبية  الظروف 

على المربّي ببُعد نظره �أن يتوقّع م�سبقاً الو�ضعيات والحالات التي يمكن �أن 

يتعرّ�ض لها المتربّي، و�أن يقيّم �آثار هذه الو�ضعيات على المتربّي، و�أن يعمل 

المائدة: 110. 	(((

)ژ   الأنعام:152-151.  پ(.  پ   پ   ٻ   ٻ  ٻ   ٻ   ٱ      ... ئو     ئە   )ئە   	(((

ژ  ڑ(. الإ�سراء:32. )ہ  ہ  ہ    ہ  ھ(. الن�ساء:43.

الف�صل الرابع: المباني، الأ�صول والأ�ساليب التربوية
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بناءً لهذا التقييم على تغيير الظروف الأولية بح�سب المقت�ضى. 

�أ�سلوب »تغيير ال�سياق«: 22-

الظروف  ت�أثير  �أ�صل  على  �أي�ضاً  ال�سياق«  »تغيير  �أيّ  الثاني  الأ�سلوب  يقوم 

والاجتماعية  المكانية،  الزمانية،  الظروف  �أنّ  من  انطلاقاً  وذلك  بالإن�سان، 

بتغيير  القيام  من  بد  ولا  الإن�سان.  على  مختلفة  لت�أثيراتٍ   
ً
مبد�أ ت�شكّل  المختلفة 

والأو�ضاع  الحالات  �إيجاد  على  العمل  �أجل  من  المذكورة  والظروف  العلاقات 

�أ�سلوب »�إعداد الأر�ضية« هو  المطلوبة في الإن�سان. وما يميّز هذا الأ�سلوب عن 

الظروف  الأمد في  والطويلة  بالقوة  الكامنة  الخ�صائ�ص  ي�ستند على  الأخير  �أنّ 

لل�سياقات  �أما ما ي�ستهدفه الأ�سلوب الحالي فهو الخ�صائ�ص الفعلية  المختلفة، 

والأو�ضاع وت�أثيرها. 

وقد تمّ الالتفات في النظام التربوي الإ�سلامي �إلى �أ�سلوب تغيير ال�سياق من 

جوانب عدة. و�سوف نمرّ على بع�ض النماذج التي ا�ستخدمت هذا الأ�سلوب في 

الظروف الزمانية، المكانية، والاجتماعية فيما يلي: 

لقد تمّ الالتفات �إلى بع�ض الأوقات الخا�صة التي يمكن للإن�سان �أن ينال فيها 

بع�ض الحالات، حتى �أنّ بع�ض الكتب الروائية قد ذكرت باباً تحت عنوان »الأوقات 

والحالات التي تُرجى فيها الإجابة«. وعلى �سبيل المثال، جاء في هذا الباب من 

كتاب الكافي: 

عن �أبي جعفر Q �أنّه قال: »كان �أبي �إذا كانت له �إلى الله حاجةٌ طلبها في 

.
(((

هذه ال�ساعة يعني زوال ال�شم�س«

الكافي، ج2، �ص477. 	(((
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كذلك عندما يحلّ الليل ويقترب وقت ال�سحر، ت�شرق على الإن�سان حالاتٌ و 

توجّهات خا�صة، وقد �أ�شار القر�آن �إلى ال�سالكين المرتبطين بالله في الأ�سحار: 

.
)... گ  گ  گ()))

الظروف  مع  يتلاءم  بما  العادية  الأفراد  تغيير علاقات  يجب  �أنّه  ذلك  غاية 

الزمانية المختلفة، وبح�سب هذا التلا�ؤم يجب الالتفات �إلى الموقعيات الزمانية 

الخا�صة، لأنّ نمو الحالات الإن�سانية يكون �أبرز في مثل هذه الموقعيات. ولا ترتبط 

هذه النقطة بالت�أثيرات النا�شئة عن طبع الأزمنة المختلفة فقط، بل يمكن تعميم 

ذلك �إلى خ�صو�صياتٍ تظهر ب�سبب تقارنِ زمنٍ ما مع حادثةٍ �أو واقعةٍ ما. انطلاقاً 

نزول  ليلة  كانت  لأنّها  خا�صة،  بمنزلةٍ  الإ�سلام  في  القدر  ليلة  تتمتع  ذلك،  من 

القر�آن ولذا كانت ظرف نزول الملائكة. كذلك هناك �أزمنةٌ م�شابهة �أخرى مثل 

�شهر �شعبان و�شهر رم�ضان، ذكرى ولادات و وفيات �أئمة الدين و�أمثال ذلك...، 

الأعمال  نتائج  وتكون  الزمان،  �سياق  في  عطفٍ  محطاتِ  بمثابة  يعتبر  ذلك  كل 

والأحكام  التو�صيات  من  الكثير  �صدرت  ولهذا  م�ضاعفة،  فيها  الإن�سان  وحالات 

الخا�صة في كلّ بابٍ من الموارد المذكورة...

وي�صدق نف�س الأمر على الظروف المكانية �أي�ضاً. �إذ �أنّ كل نقطةٍ من الوجود 

ت�أثيرٌ  له  الموا�ضع  هذه  من  مو�ضعٍ  بكل  والأن�س  بها  خا�صة  رائحة  و  لونٌ  لها 

�إلى هذا الأ�سلوب �سوف تعر�ض علاقات الفرد مع  معيّن في الإن�سان. وا�ستناداً 

الموا�ضع والمواقع المكانية كي يُجعل في معر�ض �أفكار و حالاتٍ خا�صة. ويتمتع 

 
ٍ
مجال الطبيعة الوا�سع من �سهولٍ و جبالٍ و �أنهارٍ وعند كل مرتفعٍ وكلّ وادٍ بكلام

الإ�سلامية  التربوية  الأ�ساليب  الأ�سلوب �ضمن  لهذا  فُتح مجالٌ  لذلك  و�إلهاماتٍ. 

الذاريات: 18.  	(((

الف�صل الرابع: المباني، الأ�صول والأ�ساليب التربوية
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تحت عنوان معرفة »الآيات الآفاقية«. �إذ يعتبر ا�ستخراج رموز و�أ�سرار كلّ مو�ضعٍ 

تت�ضمّن معنى  »الآية«  نف�س عبارة  �أنّ  الأ�سلوب، ولا يخفى  هدفاً لا�ستخدام هذا 

ال�سر والرمز: 

)ئو   ئو  ئۇ  ئۇ  ئۆ  ئۆ   ئۈ  ئۈ  ئې  ئې  ئې ...()))

وف�ضلًا عن �أنّ الظروف المكانية من��شأ للآثار الطبيعية للأماكن، ف�إنّ تقارن 

الأ�سلوب  يعتني  لذا  لآثارٍ خا�صة.  �سبباً  يجعلها  وحوادث  وقائع  مع  الأماكن  هذه 

الحالي بهذه الأماكن �أي�ضاً. ومن جملة ذلك، بيت الله الحرام والكعبة الم�شرّفة 

عليهم،  مرّت  التي  والحوادث  وهاجر  و�إ�سماعيل  �إبراهيم  بالنبي  تذكّر  حيث 

هذا  في  يح�ضر  من  كلّ  يتعرّ�ض  �سوف  و  خا�صة  �إلهاماتٍ  محلّ  ف�إنّها  وبالتالي 

المكان ولو ناظراً لت�أثيراتٍ معينة، فعن الإمام ال�صادق عليه ال�سلام: 

»�إنّ لله تبارك وتعالى حوّل الكعبة ع�شرين ومائة رحمةً، منها �ستون للطائفين 

.
(((

و�أربعون للم�صلّين، وع�شرون للناظرين«

كل  على  يجب  و  واجب،  والحج  الكعبة  طواف  ف�إنّ  الت�أثيرات  لهذه  ونظراً 

م�سلمٍ الإ�سراع �إلى الحج بمجرد  الا�ستطاعة كي ت�صبح �أ�س�س �إيمانه �أكثر ثباتاً 

وا�ستقراراً في ظلّ �أنوار هذه الإلهامات. 

ويُلاحظ فيما يخ�ص تغيير الظروف الاجتماعية والإن�سانية، توجّهات خا�صة 

الت�أكيد على  التوجّهات،  ر�أ�س هذه  الإ�سلامية. ويقع على  التربوية  الأ�ساليب  في 

العلماء.  بيد  الأمور  مجريات  جعل  و  الإ�سلامية  والحكومة  المجتمع  ت�أ�سي�س 

لت: 53. ف�صّ 	(((

الكافي، ج4، �ص240. 	(((
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وهكذا، يجب �أن تتبدّل وتنقلب العلاقات الثقافية والاجتماعية والاقت�صادية غير 

المطلوبة. كذلك، تو�صي الأ�ساليب التربوية في الإ�سلام ب�أنّ ي�ؤمّن نف�س المجتمع 

والنا�س �إ�صلاح الظروف الاجتماعية ف�ضلًا عن �إجراءات وتقديمات الدولة؛ مثل 

»الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر« الذي يقوم النا�س من خلال �إطاره بتغيير 

العلاقات  وتحكيم  »حفظ  مثل  وكذلك  المطلوبة،  غير  الاجتماعية  الو�ضعيات 

الأفراد  يُ�صلح  �أن  ذلك  خلال  من  يمكن  حيث  الم�ؤمنين،  بين  الاجتماعية« 

الم�ؤمنين  بين  القائمة  العلاقات  �إ�صلاح  يمكن  و�أي�ضاً  بينهم،  فيما  �أخطاءهم 

وغير الم�ؤمنين من خلال �إ�صلاح المجموعة الأخيرة. و�سوف ن�شير فيما يلي �إلى 

بع�ض هذه النماذج:

لقلوبكم  �إحياء  زيارتكم  في  ف�إنّ  »تزاوروا،   :Q ال�صادق  الإمام  عن   -

وذكراً لأحاديثنا، و�أحاديثنا تعطف بع�ضكم على بع�ض، ف�إن �أخذتم بها ر�شدتم و 

.
(((

نجوتم، و�إن تركتموها �ضللتم و هلكتم، فخذوا بها، و�أنا بنجاتكم زعيم«

- و في روايةٍ  طويلة دار حوار بين زُرارة والإمام الباقر Q، قال زرارة: 

، فمن وافقنا من 
(((

»�إنّا نمدّ المطمار. قال عليه ال�سلام: وما المطمار؟ قلت: التر

علوي �أو غيره توليناه، ومن خالفنا من علوي �أو غيره برئنا منه. 

عز  الله  قال  الذين  ف�أين  قولك،  من  �أ�صدق  الله  قول  زرارة،  يا  لي:  فقال 

)ڻ  ڻ  ڻ  ڻ      ۀ  ۀ  ہ  ہ  ہ  ہ  ھ   وجل: 

و�آخر  �صالحاً  عملًا  خلطوا  الذين  �أين  الله؟!  لأمر  المرجون  �أين  ؟!   
ھ()))

الكافي، ج2، �ص186. »زعيم«: بمعنى �ضامن. 	(((

المطمار والتر: خيط للبناء يقدر به.  	(((

الن�ساء:98. 	(((

الف�صل الرابع: المباني، الأ�صول والأ�ساليب التربوية
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(((
�سيئاً؟! �أين �أ�صحاب الأعراف؟! �أين الم�ؤلفة قلوبهم؟!«

في  الح�ضور  يكن  لم  حال  في  بالفا�سقين،  الارتباط  عن  النهي  تمّ  لقد   -

 :Q مجال�سهم يوجب �إ�صلاحاً، فقد ورد عن الإمام ال�صادق

 .
(((

 فيه ولا يقدر على تغييره«
ُ
»لا ينبغي للم�ؤمن �أن يجل�س مجل�ساً يُع�صى الله

�أ�سلوب »بناء  ومن الأ�ساليب الأخرى المرتبطة بتغيير الموقعية الاجتماعية، 

القدوة«، حيث �إننا �أفردنا له عنواناً خا�صاً ب�سبب �أهميته.

�أ�سلوب »بناء القدوة«: 33-

�سوة والإِ�سوة عبارة عن حالةٍ يعي�شها الإن�سان عندما يتّبع غيره ويقتدي به. 
ُ
الأ

 .
(((

وطبقاً لل�شخ�ص الذي يتّبعه يمكن �أن تكون الأ�سوة ح�سنة �أو �سيئة للإن�سان

يحاول المربي، م�ستخدماً هذا الأ�سلوب، �أن يقدّم نموذجاً عن ال�سلوك والفعل 

المتربّي  و�ضعية  بتغيير  المربّي  يقوم  وهكذا  المتربّي،  ناظري  �أمام  المطلوب 

الاجتماعية حتى يقوم باتّباع المربّي ويحاول �إيجاد حالة ال�صلاح في نف�سه طبقاً 

لذلك العمل النموذجي.  وتُدعى هذه الحالة التي يعمل عليها المتربّي بـ:«الأ�سوة«. 

باع العمل المذكور، يمكن القول �إنّه يوجد في هذا العمل �أ�سوة ح�سنة  وفي �سياق اتِّ

.
للفرد: ) ئو  ئۇ  ئۇ  ئۆ  ئۆ  ئۈ  ئۈ   ئې()))

الكافي، ج2،  382. 	(((

ن.م، �ص274. 	(((

وهي  والقِدوة،  كالقُدوة  والإِ�سوة  �سوة 
ُ
»الأ الأ�صفهاني:  للراغب  القر�آن  غريب  مفردات  في  جاء  	(((

الحالة التي يكون الإن�سان عليها في اتباع غيره �إن ح�سناً و�إن قبيحاً و�إن �سارّاً و�إن �ضارّاً« . �ص18، 

مادة:�أ�سا. 

الأحزاب: 21. 	(((
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ويجب على المربي �أن ير�شد المتربي �إلى الحالات المطلوبة التي ظهرت ب�شكلٍ 

عملي في �أحدٍ ما، وطبعاً من الجدير �أن تظهر هذه الحالات �أولًا في وجود المربي 

نف�سه، بحيث يكون هو �أ�سوة ح�سنة للمتربي. وي�ستهدف »بناء الأ�سوة« بالأ�سا�س 

الظروف الاجتماعية الواقعية، ولكن حا�صل ذلك في �أنّ ال�شخ�صيات التاريخية 

تعتبر نموذجاً للعمل �أي�ضاً. 

بع�ض  في  الآيات  و�أ�شارت  الكريم.  القر�آن  في  الأ�سلوب  هذا  ا�ستخدم  وقد 

الأحيان �صراحةً �إلى اتباع �شخ�صٍ ما ب�شكلٍ مبا�شر: ) ڻ   ۀ  ۀ  ہ  ہ  

. و�أحياناً تمّ عر�ض بع�ض هذه الأ�سى )جمع �أ�سوة( دون 
ہ  ہ  ھ  ھ()))

تتمتّع  وهي  الأ�سى،  بهذه  القر�آن  من  الأخير  الق�سم  زخر  وقد  بذلك.  الت�صريح 

بقدرٍ كبيرٍ من الأهمية في التربية. و�سوف ن�شير �إلى بع�ضها فيما يلي: 

.
) ٺ  ٺ      ٿ  ٿ  ٿ  ٿ  ٹ      ٹ  ٹ  ٹ()))

تعالى.  لله   Q �أيوب  النبي  خطاب  كيفية  المذكورة  الآية  في  طُرح  لقد 

فقد كان يعاني من مر�ضٍ مميتٍ وم�ؤلمٍ منذ مدةٍ طويلة، وطلب من الله �سبحانه 

ال�شفاء. ولكنّه في مقام ��سؤال ربّه، �أظهر النبي �أيوب Q �أدباً بليغاً من نف�سه، 

�إذ بعد �أن يبيّن المر�ض الذي لحق به، يكتفي بـقول »و�أنت �أرحم الراحمين«، ولا 

�سوةٌ ح�سنة قد جعلها 
ُ
يطلب م��سألته من الله ب�شكلٍ �آمري. فالنبي �أيوب Q �أ

الله �أمام ناظرينا. 

 .Q وكذلك نجد نموذجاً �آخراً حول »�أدب ال��سؤال« من قِبل النبي يون�س

�إذ عندما �أظهر النبي يون�س ندمه وا�ستغفاره على عجلته في لعن قومه، لم يتلفظ 

الممتحنة: 4. 	(((

الأنبياء: 83.  	(((

الف�صل الرابع: المباني، الأ�صول والأ�ساليب التربوية
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بما يريده ل�شدّة حيائه، ولكن من المعلوم �أنّ لديه طلباً ولذا جاء ذكر ذلك في 

الآية كما يلي: 

ہ    ہ    ہ   ہ     * ۀ   ڻ   ڻ   ڻ   ڻ    ...(
ھ ...()))

وما قول الله تعالى »فا�ستجبنا له« �إلّا �إ�شارة �إلى �أنّ لدى يون�س طلباً ما، ولكن 

.
(((

لحيائه لا يجريه على ل�سانه

يمكننا  ولا  الله،  �أمام  الأنبياء  �أدب  تتحدث حول  النماذج  من  الكثير  ويوجد 

الإ�شارة �إليها كافةً هنا. ولقد دعا القر�آنُ الإن�سانَ �إلى م�شاهدة هذه الأ�سى. ولكن 

هناك مورداً ا�ستخدم هذا الأ�سلوب ب�شكلٍ ملفت حيث تمّ من خلاله طرح علاقة 

: »�إن 
(((

المعلّم بالمتعلّم، وهو حول النبي مو�سى Q. فكما ورد في الروايات

مو�سى لمّا كلمه الله تكليماً، و�أنزل عليه التوراة، وكتب له في الألواح من كل �شيء 

�آية في يده وع�صاه، وفي الطوفان والجراد  موعظة وتف�صيلًا لكل �شيء، وجعل 

والقمل وال�ضفادع والدم، وفلق البحر وغرق الله فرعون وجنوده، عملت الب�شرية 

فيه حتى قال في نف�سه: ما �أرى الله عزّ وجلّ خلق خلقاً �أعلم مني، ف�أوحى الله �إلى 

جبرئيل: �أدرك عبدي قبل �أن يهلك، وقل له: �إن عند ملتقى البحرين رجلًا عابداً، 

فاتبعه وتعلَّم منه...  

الخ�ضر  فقال  الماء،  في  منقاره  ف�ألقى  طير  جاء  الخ�ضر  مو�سى  لقي  ولما 

لمو�سى: تدري ما يقول هذا الطائر؟ قال: وما يقول؟ قال: يقول: ما علمك وعلم 

الأنبياء: 88. 	(((

الميزان، ج14، �ص315، ذيل الآية 88 من �سورة الأنبياء. 	(((

يراجع: الميزان، ج13، �ص356-354. 	(((
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مو�سى في علم الله �إلا كما �أخذ منقاري من هذا الماء«.

وهكذا، لقد ا�ستخدم القر�آن �أ�سلوب »بناء الأ�سوة« ب�صفته �أ�سلوباً �أ�سا�سياً في 

التربية. ولا بد لنا في النهاية من الإ�شارة �إلى �أحد �أهم خ�صائ�ص هذا الأ�سلوب 

ى به القر�آن الكريم. وت�شير هذه الخ�صي�صة �إلى �أنّه عندما يتعاطى الفرد  كما و�صّ

مع ال�شخ�ص الذي يعتبره �أ�سوة له، يجب �أن يتعاطى معه على �أ�سا�س الب�صيرة و 

الانتخاب. �إذ �أنّ القر�آن يلوم �أولئك الذين يقتدون ب�أيّ كان عن غير ب�صيرة وعن 

ر:  عمىّ في القلب، ويدعونا �إلى التب�صّ

*  ٹ  ٹ    ڤ    ڤ   )ڀ  ٺ   ٺ  ٺ  ٺ  ٿ  ٿ  ٿ  ٿ  

.
ڤ  ڤ  ڦ  ڦ ...()))

�إلى  القر�آن  القدوة غير ال�صحيح، يدعو  النوع من اختيار  وفي مواجهة هذا 

المراجعة والاختيار في مقام الاقتداء: 

.
)ئە  ئە  ئو  ئوئۇ  ئۇ  ئۆ ...()))

�أولئك، ولم يقل  �أن يقتدي بهداية  P في هذه الآية  يقول الله تعالى لنبيه 

الكريم  والقر�آن  �شرائعهم،  ن�سخت  قد   P النبي  �شريعة  لأنّ  اقتده«،  »بهم 

�أف�ضل و�أعلى من كتبهم، ولو قال اقتد بهم للزم �أن يتّبع النبي P كافة �ضوابط 

. �إذن، اختيار الأ�سوة، رغم ت�ضمّنه اتبّاع الغير، ولكن لا يجب 
(((

ال�شرائع ال�سابقة

�أن يكون هذا الاتباع �أبداً ب�شكلٍ ع�شوائي وعن عمى. فالب�صيرة في هذا الأ�سلوب، 

من الم�سلمات الأ�سا�سية. 

الزخرف: 24-23. 	(((

الأنعام: 90. 	(((

الميزان، ج6، �ص261. تف�سير الآية 90 من �سورة الأنعام. 	(((

الف�صل الرابع: المباني، الأ�صول والأ�ساليب التربوية
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المبنى الخام�س: مقاومة الظروف والت�أثير عليها

لديه  يوجد  بل  �أمامها،  وانقهاره  ا�ضطراره  بالظروف  الإن�سان  ت�أثّر  يعني  لا 

وفي  بلونها،  التلّون  وعدم  الظروف  �ضغوطات  بوجه  والوقوف  الت�صدي  �إمكانية 

م�ستوىً �أعلى يمكن �أن ي�ؤثّر بهذه الظروف الاجتماعية. وتعتبر هذه ال�صفة من 

لا  الإن�سان،  في  ال�صفة  هذه  تظهر  وعندما  الإن�سان.  لاختيار  البارزة  التجلّيات 

لقيت فيه من الخارج؛ وهو في هذه الحالة لي�س مجرد 
ُ
ت�صبح حالاته مجرد ظلالٍ �أ

ا�ستمرارٍ للظروف بل حدٌّ لها. و ي�ستطيع الإِن�سان من خلال هذه ال�صفة في حال 

تعرّ�ض لظروفٍ مادية �أكانت غنىً �أم فقراً، �أن يقف وي�صمد بوجه �ضغوط هذه 

الظروف؛ لذا فهو لا ي�ست�سلم للفرح عند الغنى، ولا للك�آبة عند الفقر، وهذا بيانٌ 

)ې   ى   لمعنى »الزهد«: »الزهد كلّه بين كلمتين من القر�آن. قال الله: 

.
(((

»
ى  ئا  ئا  ئە    ئە  ئو  ئو()))

وكذلك في ظلّ الظروف الاجتماعية، يمكن �أن تظهر هذه المقاومة وفي هذه 

الحالة لن يت�أثر الفرد بح�ضوره في ظلّ ظروفٍ اجتماعية معيّنة وتنتقل �إليه عدوى 

هذه الظروف: 

.
)ڤ  ڤ  ڤ  ڦ  ڦڦ   ڦ  ڄ  ڄ  ڄ  ڄ  ڃ()))

من  يكتب  النهاية  في  ولكنّه  الغافلين،  من  يكون  فردٍ  من  كم  ولذلك 

.
(((

الذاكرين

الحديد:23. 	(((

نهج البلاغة، الكلمات الق�صار، 439. 	(((

المائدة: 105. 	(((

»�إن كان في الغافلين يُكتب من الذاكرين«. نهج البلاغة، خطبة المتّقين.  	(((
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يُظهرون  �أي�ضاً  فال�ضالون  فقط،  بالمهتدين  ال�صفة  هذه  تخت�صّ  لا  بالطبع، 

مقاومةً �أمام الهداية، و يمكن القول �إنّ النا�س غالباً ما تقاوم �أمام الهداية �أكثر 

دعوة  بوجه  وقفت  التي  الأمم  �إلى  القر�آن  وي�شير  ال�ضلالة.  �أمام  مقاومتها  من 

الأنبياء و و�ضعت �أ�صابعها في �آذانها كي لا ت�سمع هذه الدعوة، وكيف �أنّها كانت 

.
(((

تُغلق عينيها �أمام �أيّ بارقة هداية كي لا تراها

الإن�سان  وي�شدّ  الظروف،  على  الت�أثير  �إلى  الأف�ضل  بوجهها  المقاومة  وت�ؤدي 

همّته على خَلْقِ تغيير في و�ضعيته. ولقد حمل الر�سل على عاتقهم هذه الر�سالة، 

�إذ كانوا يُبعثون كلما �سعى البع�ض طغياناً و ن�شروا الف�ساد، كي يوقفوا هذا الطغيان 

مبدع  و  مبتكرٌ  موجود  الإن�سان  �أن  يتبين  الر�ؤية،  هذه  من  انطلاقاً   .
(((

ويلجموه

تنح�صر هذه  لا  وبالطبع  به،  المحيطة  البيئة  في  التغيير  �إيجاد  ي�ستطيع  بحيث 

الخ�صي�صة بالمهتدين وال�صالحين؛ �إذ �أنّهم لو �أظهروا نوعاً من ال�ضعف عندها 

.- وطبعاً الحديث هنا 
(((

لن ي�ستطيعوا دون �أدنى �شك تغيير الظروف كما يريدون

لي�س في مجال الغاية النهائية -.

الأ�صل 5: الم�س�ؤولية

ما نبتغيه من ذكر هذا الأ�صل ناظرٌ �إلى تحقق �صفة مقاومة الظروف والت�أثير 

عليها. بناءً لهذه ال�صفة، ي�ستطيع الإن�سان الفرار من ت�أثير العوامل المحيطة به 

 للت�أثير و توجيه هذه 
ً
والمتعلقة بو�ضعيته، بل �أكثر من ذلك ي�ستطيع �أن يكون من��شأ

الظروف. 

)ې  ې   ې  ى  ى  ئا ...  (. نوح: 7. 	(((

)ۓ  ۓ    ڭ  ڭ   ڭ  (.طه: 24. 	(((

»والذي نف�سي بيده ليظهرنّ ه�ؤلاء القوم عليكم لي�س لأنهم �أولى بالحقّ منكم ولكن لإ�سراعهم الى  	(((

باطل �صاحبهم و �إبطائكم عن حقّي«، نهج البلاغة، الخطبة 97. 

الف�صل الرابع: المباني، الأ�صول والأ�ساليب التربوية
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تغيير  الظروف«  »�إ�صلاح  �أ�صل  دائماً بمقت�ضى  ن�ستطيع  �أننا لا  وانطلاقاً من 

البيئة المحيطة والو�ضعية كما نرغب، تظهر �أهمية و �ضرورة �أ�صل »الم��سؤولية«. 

يمكن  لا  فقط،  ب�سبب �صلاح محيطه  �صالحاً  الفرد  كان  �إذا  ذلك،  وف�ضلًا عن 

القول �إنّه تعرّ�ض للتغيير التربوي المطلوب. �إذ �أنّ هناك فرقاً بين ال�شخ�ص غير 

الموجود في بيئةٍ حا�ضنةٍ لبروز الخط�أ ولم يُخطىء، وبين ذاك الموجود في مثل 

هكذا بيئة ولا يُخطىء. وي�شبّه جلال الدين الرومي نف�س ال�شخ�ص الأول بالحيوان 

الهادىء، ذلك �أنّه لا يملك ما يحرّك غريزة ال�شهوة فيه وي�سعّرها. 

ويعتبر القر�آن الكريم خ�ضوع وعبادة هكذا �شخ�ص، ق�شرية و�سطحية لأنّ هذه 

الحالة �ستزول بمجرد تغيّر الو�ضع نحو الأ�سوء:

)ڳ  ڳ  ڳ  ڳ     ڱ  ڱ  ڱڱ  ں  ں  ڻ  ڻ  ڻڻ  ۀ  ۀ     ہ  ہ  

.
ہ  ہ()))

ويبيّن �أ�صل الم��سؤولية القائم على �أ�سا�س ال�صفة الإن�سانية: مقاومة الظروف 

و الت�أثير عليها، ب�أنّه يجب �أن يرفع الفرد من م�ستوى مقاومته قِبال الظروف و�أن 

يغيّرها بحيث يتّبع الإلزامات الداخلية بدلًا من اتّباع ال�ضغوط الخارجية. ون�سمّي 

بالتكليف«.  ال�شعور  �أو  بالم��سؤولية  »ال�شعور  بـ  الداخلية  للإلزامات  الاتباع  هذا 

فالفرد الذي ي�شعر بالم��سؤولية في �إتيانه للعمل �أو تركه، يرى نف�سه تحت ت�أثير 

الإلزامات والوجوبات الداخلية؛ ذلك الوجوب الملزم للفرد من جهة ولكنّه ي�شعر 

في نف�س الوقت بوحدةٍ  وخ�صو�صية معه. �أمّا �إذا كانت »الوجوبات« خارجية، قد 

تكون �أحياناً �إلزامية، ولكن ي�شعر الفرد بالثنائية والغربة اتجاهها. نظراً �إلى هذا 

الفرق، يُعرف قدر و�أهمية وقدرة ال�شعور بالم��سؤولية. 

الحج:11. 	(((
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انعكا�ساً  لي�ست  الداخلية  الإلزامات  �أنّ  الأولى  هنا:  نكتتين  ذكر  من  بد  ولا 

من  النوعين  هذين  بين  ماهوي  فرقٌ  هناك  قلنا  كما  بل  الخارجية،  للإلزامات 

الإلزامات. النقطة الثانية، �أنّه يمكن �أحياناً جمع الإلزامات الداخلية والخارجية 

معاً. �إذ لي�س بال�ضرورة �أن تكون الإلزامات الم�ؤثرة على الفرد �صرفاً داخلية �أو 

خارجية، بل لي�س هناك من م�شكلة في �أن يواجه الفرد �أحياناً �إلزاماتٍ خارجية، 

وعن طريق تبرير تلك الإلزامات ينبغي �أن يُلزم نف�سه من الداخل باتباعها. 

وفي النظرة الإ�سلامية، يجب �أن يواجَه الإن�سان ب�إلزاماتٍ و وجوباتٍ خارجية. 

وقد و�ضع الله �سبحانه �أمام الإن�سان �إلزاماتٍ وحدوداً حيث �إنّ تخطّيها يعر�ضه 

للمجازاة. ولكن في نف�س الوقت يجب �أن تكون هذه الإلزامات منطقية و يمكن 

الدفاع عنها، ولذا لي�س هناك من حاجةٍ للإكراه والإجبار في اتّباعها: 

.
)ی  ئج    ئح  ئمئى  ئي  بج  بح    بخ  بم()))

بناءً لما تقدّم، من ال�ضروري �أن يبادر الفرد بالعمل بما يجب �أو ما لا يجب 

 داخلي قد ن��شأ عليه، و�أن ي�شعر بالم��سؤولية قِبالها. وهذا �أ�صلٌ 
ٍ
انطلاقاً من �إلزام

في العملية التربوية، ويجب ا�ستخدامه كقاعدةٍ عامة لتوجيه الطرائق والأ�ساليب 

التربوية.

الأ�ساليب التربوية:

طبقاً لأ�صل الم��سؤولية، ينبغي للأ�ساليب التربوية �أن تُخرج الإن�سان من كونه 

مجرد موجودٍ تتحكّم به الإلزامات الخارجية وتوجّهه �إلى هنا وهناك، و�أن تحرّك 

هذا  على  وبالا�ستناد  التغيير.  داخله  في  توجِد  وهكذا  بالم��سؤولية،  ال�شعور  فيه 

البقرة:256. 	(((

الف�صل الرابع: المباني، الأ�صول والأ�ساليب التربوية
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الأ�صل يمكن ا�ستخراج ثلاثة �أ�ساليب: »�أ�سلوب مواجهة عواقب الأعمال«، »�أ�سلوب 

ا�ستثارة الإيمان« و »�أ�سلوب الابتلاء«.

�أ�سلوب مواجهة عواقب الأعمال:  11-

الأ�سلوب، و لا تن��شأ قدرته ب�شكلٍ مبا�شر من  لا مكان للأمر والنهي في هذا 

الأمر �أو النهي. بل �إنّ ما يدعم هذا الأ�سلوب هو حب الذات الإن�سانية. على هذا 

الأ�سا�س، يجب الاكتفاء ب�إظهار �آثار ونتائج عمل الفرد. �إذ طبقاً لهذا الأ�سلوب، 

�إنّ حبّ الذات هو ما يحرّك الفرد نحو �إنجاز العمل المطلوب و ي�صونه من التوجه 

في  والنهي  للأمر  �أبداً  مكان  لا  �أنّه  المق�صود  ولي�س   - فيه  والوقوع  الخط�أ  نحو 

النظام التربوي الإ�سلامي، بل لا محلّ له في نطاق هذا الأ�سلوب فقط -. 

لحق 
ُ
وعندما يدرك ويرى المتربّي عواقب عمله، �سوف يتحمّل ال�ضرر الذي �أ

للعثور على  نفعه ف�سوف يمهّد ذلك لأر�ضيةٍ منا�سبة  العواقب في  و�إن كانت  به. 

الدافع الداخلي ليترك العمل �أو يقوم به. ومع ظهور هذا الدافع الداخلي، �سوف 

يحلّ الإلزام الداخلي محلّ الإلزام الخارجي، و يرى الفرد حينئذٍ نف�سه ملزماً في 

ترك �أو �إنجاز العمل. 

في  الأولى  المرتبة  مرتبتين:  على  �أعماله  لعواقب  المتربّي  مواجهة  ويتمّ 

وتب�صير  بتوعية  الأولى  المرتبة  ونقوم في  »الم�شاهدة«.  والثانية في  »الإدراك«، 

هذه  يواجه  ندعه  الثانية  المرتبة  في  �أمّا  �أعماله،  و�آثار  عواقب  حول  المتربّي 

مح�ضر  في  النتائج  ن�ضع  �أحياناً  �أخرى،  بعبارةٍ  لوجه.  وجهاً  والعواقب  النتائج 

�أنّ  �إلى مح�ضر النتائج، ومن الوا�ضح  المتربّي وبين يديه، وحيناً �آخر ن�شدّه هو 

الحالة الثانية �أكثر فعّاليةً و تتمتع قدرة الإقناع فيها بالنتائج ب�شكل �أبرز. 

�إذ  ا�ستخدمهما.  وقد  مرتبتيه  بكلا  الأ�سلوب  بهذا  الكريم  القر�آن  اهتمّ  وقد 
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�أيّ  ن�شاهد بالن�سبة للمرتبة الأولى بع�ض الآيات التي تقوم ب�إيقاظ الإن�سان قبل 

�أحياناً  �آخر من خلال عر�ض انعكا�سات عمله عليه. وتخاطب هذه الآيات  �شيء 

نف�س المخطىء، و�أحياناً �أخرى الفرد الذي ي�سير في »طريق« الخط�أ، وحيناً تجعل 

الإن�سان يواجه كلّ الإمكانات التي في اختياره وذلك من خلال عر�ض تقييمٍ كلّي. 

وفيما يلي نماذج على �أنواع هذه المواجهة بالترتيب الذي ذكرناه: 

.
)... ئۇ  ئۇ  ئۆ  ئۆ  ئۈ  ئۈ()))

. 
)... ې  ې  ې  ى  ى  ئا    ئا  ئە  ئە  ئو ...()))

.
)ڦ  ڦ  ڄ  ڄ  ڄڄ  ڃ  ڃ   ڃڃ  چ  چ   چ()))

�أمّا في مرتبة »الم�شاهدة«، ي�شهد الإن�سان عواقب عمله و يتذوقها. �إذ عندما 

يُدرك �أنّه لن يقطف �أيّ ثمرٍ، يجب �أن يتوفّر له �شهود ذلك، و يواجه منطقاً قاطعاً 

ومقنعاً، وطبعاً لا مفرّ من ذلك حتى لو تتطلب �أحياناً ثمناً باهظاً. 

الإن�سان،  مع  ي�ستخدمه  يزال  ولا  الأ�سلوب،  هذا  تعالى  الله  ا�ستخدم  وقد 

ودليل ذلك �أنّ الله �أراد �أن ت�صيب الإن�سانَ �آثارُ  �أعماله غير المحمودة. فكلّ ما 

، ولا ي�ضع الله 
(((

ي�صيب الإن�سان من �سوءٍ، �إنما هو نتيجة عمله غير ال�صحيح

 .
(((

الله« »�إذن  معنى  وهذا  النتائج،  بهذه  الإن�سان  �إ�صابة  �أمام  مانعاً  �سبحانه 

�إذن، كلّ �سوءٍ يحيط بالإن�سان، هو نتيجة عمله، ومعنى و�صول ذلك �إليه ب�إذن 

البقرة:57. 	(((

الحج: 37. 	(((

الأنعام: 104. 	(((

)تح  تخ  تم   تى   تي  ثج(. الن�ساء: 79.  	(((

)ٱ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  پ  پ(.�آل عمران:166. 	(((

الف�صل الرابع: المباني، الأ�صول والأ�ساليب التربوية
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الله، �أيّ �أنّ الله لا يمنع �أن يرى ويتذوق الإن�سان نتائج عمله. 

رجوع  �إمكان  يوجب  لأنّه  تربوياً،  �أ�سلوباً  لعامله  العمل  نتيجة  �إيذاق  ويعتبر 

الإن�سان عن خطئه: 

)ی  ی        ئج  ئح    ئم  ئى  ئي  بج  بح   بخ       بم  بى   بي  

.
تج  تح()))

ت�شير هذه الآية �إلى �إذاقة نتائج بع�ض الأعمال للنا�س، وهذا يدلّ على البُعد 

التربوي للآية لأنّها تبيّن �أنّه يجب �أن يُبتلى النا�س بنتائج �أعمالهم �ضمن الحدّ  

الذي يوقظهم ويجعلهم يرجعون عن خطئهم. �إذ �أنّ هدف المربّي الإ�صلاح ولي�س 

الانتقام. 

�أ�سلوب ا�ستثارة الإيمان 22-

الأ�سلوب الآخر المتفرع عن �أ�صل الم��سؤولية، �أ�سلوب ا�ستثارة الإيمان. و يزرع 

ا�ستخدام هذا الأ�سلوب ال�شعور بالم��سؤولية و الإلزام الداخلي في الإن�سان والذي 

يُدعى �أي�ضاً بـ »ال�شعور بالتكليف« لا�ستناده على الإيمان بالله. وف�ضلًا عن �أنّ هذا 

الأ�سلوب كالأ�سلوب ال�سابق فرعٌ على �أ�صل الم��سؤولية ولكنّه يختلف عنه. وين��شأ 

نوعٍ من حبّ  نتيجة  ال�سابق  الأ�سلوب  في  المحرّكة  القوّة  �أنّ  من  الاختلاف  هذا 

الذات والأنانية الب�سيطة والابتدائية. �إذ يلتزم الفرد بالقيام �أو ترك العمل ب�سبب 

هذه الأنانية الأولية. ولهذا ال�سبب بالذات ف�إنّ نطاق ا�ستعمال الأ�سلوب ال�سابق 

وا�سعٌ و�شاملٌ جداً، لأنّ كلّ فردٍ، �سواءً �أكان كبيراً �أم �صغيراً، م�ؤمناً �أم كافراً، لديه 

هذه الأنانية الأولية ولذا يمكن ا�ستثارته وتحريكه بالا�ستفادة من هذه الرافعة.

الروم: 41. 	(((
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�أما في الأ�سلوب الحا�ضر، ف�إنّ القوة المحرّكة هي الإيمان بالله تعالى. وهذا 

�إلى الله  الو�صول  �أنّ طلب  - رغم  الب�سيطة والأولية  الأنانية  الترفّع عن  ي�ستلزم 

في النهاية م�ستندٌ على م�ستوى متعالٍ من الأنانية؛ هناك حيث ت�صطبغ النف�س 

ات�ساع  ف�إنّ  ذلك،  من  انطلاقاً   .- الإلهيين  والعطر  باللون  والنقية،  الخال�صة 

الأ�سلوب  ويعتبر  قلوبهم.  الإيمان  دخل  بالذين  محدودٌ  الأ�سلوب  هذا  ا�ستثمار 

ال�سابق مقدمةً و مدخلًا لهذا الأ�سلوب، لأنّه بالا�ستناد �إلى الأنانية الأولية يمكن 

�إلى  الدعوة  عليه  بالاتكاء  يمكن  الإيمان  يح�صل  عندما  و  الإيمان،  �إلى  الدعوة 

التكاليف. 

حال  في  التي  داخله،  في  بالقوة  موجودة  بطاقةٍ  بالله  ي�ؤمن  الذي  ويتمتع 

ال�سكون تبقى مخفيةً حتى عن نف�سه، ولكن �إذا حُرّكت هذه الطاقة ف�سوف تكون 

لم يكن  الفرد  نف�س  �أنّ  بارزة، لدرجة  لتحولاتٍ داخلية عظيمة ومبادراتٍ   
ً
من��شأ

التحرّك  هذا  مثل  �إيجاد  الحا�ضر  التربوي  الأ�سلوب  في  والهدف  ذلك.  ليتوقع 

الذي �سينتج عنه �شعوراً بالتكليف وحافزاً داخلياً عميقاً. ومع ظهور هذا ال�شعور 

والحافز الذي يمثّل دليلًا على �إرادة واختيار الإن�سان، �ستتوفّر �إمكانية ال�صمود 

مقابل ال�ضغوط ومقت�ضيات البيئة المحيطة، بل والحركة �ضدّها. 

وقد ا�ستخدم الله تعالى هذا الأ�سلوب مع الم�ؤمنين كثيراً. �إذ �أينما تمّ الت�شكيك 

 عليه وا�ستعملت عبارات مثل »�إن 
ٍ
ب�أ�صل و�أ�سا�س الإيمان و وُ�ضعت علامة ا�ستفهام

كنتم م�ؤمنين«، فنحن �أمام الا�ستفادة من هذا الأ�سلوب. وي�ستند �أهمية و قدرة 

هذا الأ�سلوب في �أنّ الله قد ا�ستخدمه في �أ�صعب التكاليف و�أحلكها: 

ې   ۉ  ۉ  ۅ  ۅ  ۋ  ۋ  ۇٴ  )ۈ 

الف�صل الرابع: المباني، الأ�صول والأ�ساليب التربوية
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.
ې ې ېى ىئا ئا ئە  ئە  ئو ئو ئۇ  ئۇ()))

ولا يجعل ال�شعور بالتكليف الم�ؤمنَ قادراً على �إنجاز التكاليف ال�صعبة فح�سب، 

بل يجعله قادراً على لجم الأمواج الداخلية الخفيفة. �إذ قد يُظهر الإن�سان �أحياناً 

ا�ست�سلاماً ظاهراً �أمام عملٍ ما، ولكنّه لا يزال ي�شعر في باطنه بمقاوماتٍ �ضدّه 

وهذا مظهرٌ من مظاهر ال�صراع بين العقل وال�شعور.  ففي حين �أنّ الفرد ي�ستجيب 

بناءً لح�ساب العقل، و يخ�ضع بالعمل به كذلك، ولكنّه لا يُ�سلم قلبه لذلك. �إذن، 

يمهّد ا�ستثارة ال�شعور بالتكليف والإيمان للقدرة في تقييد هذه التمردات الجامحة 

�أي�ضاً. و في مثل هذه الحالات يجعل الله الم�ؤمنين في �ضيقٍ، ف�إمّا �أن يتخلوا عن 

�إيمانهم، �أو ينت�صروا في �صراع العقل وال�شعور:

)ۈ  ۇٴ  ۋ   ۋ      ۅ  ۅ  ۉ  ۉ  ې    ې  ې  ې      
ى  ى  ئا  ئا   ئە  ئە  ئو ()))

�أ�سلوب الابتلاء:  33-

�إنً �أ�صل معنى كلمة الابتلاء هو البلو والت�آكل، �إذ يقال: بلى الثوب بلى وبلاء 

. والابتلاء يعني الامتحان والاختبار، وقد �سُمّي ابتلاءً بحيث �إنّ الفرد 
(((

�أي خَلُق

.
(((

على �أثر كثرة اختباره فقد ت�آكل واهتر�أ

ويعتبر �أ�سلوب الابتلاء �أي�ضاً من متفرعات �أ�صل الم��سؤولية، و يقوم على �أ�سا�س 

ال�صفة الإن�سانية: »مقاومة الظروف والت�أثير عليها«. والمراد في هذا الأ�سلوب 

التوبة: 13. 	(((

الن�ساء:65. 	(((

مفردات الراغب، �ص46-45. 	(((

ن.م.: وبلوته: اختبرته، ك�أني �أخلقته من كثرة اختباري له... 	(((
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�أي�ضاً هو �أن ي�ستطيع الفرد رغم كافة ال�ضغوط وم�ستلزمات الظروف، جعل نف�سه 

مقابل  مقاومةٍ  �إظهارُ  الابتلاء  �أ�سلوب  في  افتُر�ض  فقد  وت�شكّلها.  للحركة   
ً
مبد�أ

الظروف من قِبل الفرد، و بناءً عليه ينبغي اتّباع الإلزامات الداخلية. 

ويبتلي الله الإن�سانَ في مقام تربيته له. وتبيّن الآيات الكريمة ب�أنّ الله يبتلي 

يُختبر  �إذ  والراحة.  بالم�شقّة  و  والغنى،  بالفقر  الابتلاء:  من  بنوعين  الإن�سان 

الإن�سان عند الفقر والم�شقّة بـ »ال�صبر«، وعند الغنى والراحة بـ »ال�شكر«. �إذن، 

ال�ضيّق والم�شقّة بلاءٌ وكذلك الغنى والراحة: 

 .
)ی  ئج  ئح  ئم ...()))

 �إلى النوع الثاني من الابتلاء، ويُعتبر 
وينظر التعبير القر�آني )ٿ  ٿ()))

وقت  �أكثر  تحدث  والانحراف  الغفلة  �أنّ  ذلك  �أ�صعب؛  الابتلاء  من  الثاني  النوع 

وثباتاً  ا�ستقامةً  الغفلة  من  نوع  هكذا  �أمام  ال�صمود  ويحتاج  والرفاهية  الراحة 

�أكبر. 

ولا ينح�صر ا�ستخدام �أ�سلوب الابتلاء التربوي في اختبار الفرد ليعلم �صلاحه 

و�سوءه �أو �ضعفه وقوّته، بل الأهم من ذلك �أنّه يُخلِ�ص الفرد ويمحّ�صه و يطهّره 

يُظهر هذا  لا  �إذن،  وتبلوره.  �سببٌ في �صقل وجوده  وهو  وال�شوائب  التلوّثات  من 

نقاط  على  للق�ضاء  الأر�ضية  يمهّد  بل  فح�سب،  وال�ضعف  القوة  نقاط  الأ�سلوب 

ال�ضعف ولزيادة نقاط القوة: 

.
)... ڳ  ڳ  ڳ  ڳ  ڱ  ڱ  ڱ  ڱ  ں ...()))

الأنبياء:35. 	(((

الأنفال:17. 	(((

	�آل عمران:154. (((

الف�صل الرابع: المباني، الأ�صول والأ�ساليب التربوية
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وح�صول هذه الت�صفية الداخلية منوطٌ فقط بمواجهة المتربي عملياً ل�ساحات 

الابتلاء، ولا يمكن ا�ستبدال هذا الأ�سلوب ب�أ�ساليب �أخرى مثل الموعظة والن�صيحة 

يُكت�سب عن  ما  �أنّ  �إذ  �شاكل ذلك.  ما  و  التب�صير(  )الر�ؤية-  الب�صيرة  و�إعطاء 

طريق هذا الأ�سلوب، مخت�ص به فقط، رغم �أنّه لا يمكن دون م�ساعدة الأ�ساليب 

الأخرى �إي�صال هذا الأ�سلوب �إلى غايته. 

العمل حتى  �ساحة  المتربي في  يُلقى  �أن  الابتلاء، يجب  �أ�سلوب  �أ�سا�س  وعلى 

يم�شي بقدميه في المرتفعات والمنخف�ضات، و يتعر�ض للأفراح والأتراح و يُبرز 

قدراتٍ معيّنة في كلّ حالةٍ من هذه الحالات. وهذا ما فعله الله �سبحانه في مقام 

 :Q تربية النبي �إبراهيم

.
)ۀ  ہ   ہ    ہ   ہ   ھ ...()))

ومعنى »التمام« في »ف�أتمّهن« �أي: »... انتهاء ال�شيء �إلى حدٍّ لا يحتاج �إلى 

موردٍ من  كلٍّ  في  �إبراهيم  �إلى  الفعل  انت�ساب هذا  ويدل   .
(((

�شيء خارج عنه«

كاملة  مواجهة  كانت  الحالات  لهذه  �إبراهيم  مواجهة  �أنّ  على  الابتلاء  موارد 

و  الله  �إلى  »الابتلاء«  �إرجاع  تمّ  فقد  الآية،  في  وا�ضح  هو  وكما  محلّها.  في  و 

البلاء،  �ساحة  المتربّي في  ب�إلقاء  المربّي  يقوم  يعني  �إبراهيم،  �إلى  »الإتمام« 

�إلى  العمل  يُنهي  حتى  للمواجهة  همّته  حيازيم  ي�شدّ  �أنّ  المتربّي  على  ويجب 

�آخره. ويُ�شكّل هذا ال�صمود في �سياق العمل علّة و�أ�سا�س التفتّح و الن�ضوج في 

وجود المتربّي.

البقرة: 124. 	(((

	�أنظر: مفردات الراغب، مادة )تمّ). (((
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المبنى ال�ساد�س: جذبة الحُ�سن والإح�سان

ونعني به كلّ ما يثير ال�سرور في الإن�سان، ويوجد لديه رغبةً ما.

�أحياناً يح�صل الحُ�سن عن طريق الح�س، و�أحياناً عن طريق غير ذلك، ولذلك 

يكون معناه بالاعتبار الأول »الجمال«، و بالاعتبار الثاني »الحُ�سن«. 

ي�شتمل  �أي�ضاً  وهنا  حُ�سنٍ،  ذو  ي�صبح  بنحوٍ  ال�شيء  و�ضع  بمعنى  والإح�سان 

ي�أتي  »الح�سنة«،  بمعنى  »الحُ�سن«  يُ�ستخدم  عندما  المعنيين.  على   
(((

الحُ�سن

من  �أعلى  دائماً  والإح�سان  عليه.  ل  والتف�ضّ ما  �أحدٍ  مكاف�أة  بمعنى  »الإح�سان« 

»العدل«. �إذ يدور العدل حول محور الحقّ: �أخذ و�إعطاء الحقّ قائمٌ على العدل، 

�أمّا الإح�سان فهو �إعطاء الفرد �أكثر من حقّه والأخذ منه �أقل ممّا ي�ستحقّ عليه. 

وي�ؤثر الإح�سان كالجمال على الإن�سان و ي�ستثير فيه ال�شكر والتوا�ضع، كما قيل: 

.
(((

»الإن�سان عبد الإح�سان«

وي�صف الله الذين يتمتّعون بالحكمة والعقل ال�سليم بـ: )�أولي الألباب( ب�أنهم 

يدفعون ال�سيئة بالإح�سان: 

.
)... ڌ   ڎ  ڎ ...()))

وهذا التعاطي لحَكيمٌ، �إذ لا يمكن غ�سل الدم بالدم، ولا يمكن �إزالة الظلمة 

ال�سيئة.  ال�سيئة الح�سنة، ولذلك الح�سنة قادرةٌ على اقتلاع  بالظلمة. ولا تعادل 

فالإح�سان ي�ستنقذ الإن�سان من ركوب الأ�سواء و ي�ستحوذ عليه:

)ڃ    ڃ  ڃ(. التغابن: 3. )ئۈ  ئې  ئې   ئې  ئى(. الق�ص�ص: 77.  	(((

عن �أمير الم�ؤمنين Q. عيون المواعظ والحكم، الوا�سطي، �ص61. 	(((

الرعد: 22. 	(((

الف�صل الرابع: المباني، الأ�صول والأ�ساليب التربوية

���� ������ �� ������� ���������.indd   181 4/8/15   2:10:26 PM



نظرة متجددة في التربية الإ�سلامية 182

ڳ   ڳ   گ   گ   گ   گ   ک     ک   کک    ڑ    ڑ    ژ   )ژ  

.
ڳ  ڳ  ڱ  ڱ()))

الأ�صل 6: التزيّن 

ذكرنا في بحث »�صفات الإن�سان«، �أنّ �أحد �صفاته »جاذبية الحُ�سن والإح�سان«.  

الإ�سلامية:  التربية  في  �أ�صلين  عن  الحديث  يمكن  ال�صفة،  هذه  �إلى  ونظراً 

»�أ�صل التزيّن« الناظر �إلى جاذبية الحُ�سن، و �أ�صل »الف�ضل« الناظر �إلى جاذبية 

الإح�سان.

وي�شير �أ�صل التزيّن �إلى �أنّه يجب في عملية التربية ترتيب وتنظيم كلُّ ما يتمّ 

»التزيين«  ا�ستخدم مفهوم  وقد  والدوافع.  الرغائب  تُ�ستثار  وتقديمه كي  عر�ضه 

النف�سي  الجانب  �أحياناً  منه  قُ�صد  �إذ  معانٍ.  عدة  في  الأ�صل  بهذا  المرتبط 

ال�صرف والذي يمكن �أن يكون وهمياً بالكامل، وقد طُرح هذا المعنى في بحث 

ال�شاكلة. ولكن في �أكثر الأحيان طُرح مفهوم التزيين بالنظر �إلى الواقع كما ورد 

. وفي الحقيقة، ما 
في الآية ال�شريفة التالية: )ٹ  ٹ  ٹ  ٹ  ڤ  ڤ()))

نبتغيه في بحثنا من هذا الأ�صل هو المعنى الأخير. وطبقاً لهذا الأ�صل، يجب �أن 

تتمظهر العلاقة بين المربي والمتربّي وما يُعر�ض نتيجةً لهذه العلاقة والتفاعل 

بحالةٍ جميلة ومرتبة ومزيّنة. 

الأ�ساليب التربوية

ت�ؤمّن  التزيّن يجب الأخذ بعين الاعتبار الأ�ساليب التي  �أ�صل  �إلى  وبالالتفات 

لت: 34. ف�صّ 	(((

ال�صافات: 6. 	(((
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هذا الأ�صل وت�ضمن �إجراءه، وبذلك يتمّ الا�ستفادة من جاذبية الحُ�سن �أي�ضاً في 

تحريك الإن�سان نحو المق�صود. والأ�ساليب مورد البحث في هذا المجال عبارة 

عن: »�أ�سلوب تزيين الظاهر« و»�أ�سلوب تزيين الكلام«. 

�أ�سلوب تزيين الظاهر 

الظاهر  بتزيين  يهتمّ  �أن  التربوي  توا�صله  و  ارتباطه  في  المربّي  على  يجب 

كي يخلو هذا التوا�صل والارتباط من العوامل الظاهرية المنفّرة و الباعثة على 

الأغنياء  مثل  الت�صرف  التزيّن  يعني  �أن  بال�ضرورة  ولي�س  والبُعد.  الا�شمئزار 

والطبقة المخملية، بل يمكن جمع التزيّن مع الب�ساطة. وكان النبيّ P ب�صفته 

مربّياً، ي�صرّ علناً على حفظ الظاهر المرتّب المزيّن. ومنذ بداية �إبلاغه بالبعثة، 

جاءه الأمر بالتطهير: 

 .
)ھ  ھ       *  ے   ۓ      *  ڭ  ڭ  *  ڭ  ۇ ...()))

انطلاقاً من ذلك، ا�شتهر النبي P بالنظافة والرائحة العطرة. وقد ورد في 

�إلى منزله للقائه، فدقّ الباب   P �أ�صحاب النبي  �أحد  �أنّه يوماً جاء  الروايات 

وانتظر، فتح النبي P الباب مت�أخراً، و برّر علّة ت�أخيره لفتح الباب قائلًا �أنّه 

كان يرتّب ر�أ�سه و�شعره. 

وقد وردت الو�صايا للم�سلمين ب�ضرورة ا�ستحباب ارتداء �أف�ضل و�أنظف  	

ومزيّن.  مرتب  ب�شكلٍ  والظهور  الآخر،  البع�ض  بع�ضهم  الإخوة  لقاء  عند  الثياب 

خطابها  في  توكيداً  �أكثر  تكون  �أولى  باب  من  فهي  ولذا  عامة،  الو�صايا  وهذه 

للمربّين. 

المدّثّر: 4-1.  	(((

الف�صل الرابع: المباني، الأ�صول والأ�ساليب التربوية

���� ������ �� ������� ���������.indd   183 4/8/15   2:10:26 PM



نظرة متجددة في التربية الإ�سلامية 184

وي�صدق تزيين الظاهر �أي�ضاً على نف�س المتربّي. �إذ ي�أتي على �أثر المظهر 

�أ�صل  مع  الجانب  هذا  يتلاقى  و  الباطني.  والتزيّن  ال�صفاء  والأنيق،  المرتّب 

�أكثر في هذا  للتو�ضيح  ولذلك لا نحتاج  و�أ�ساليبه،  الباطن  الظاهر على  ت�أثير 

المجال.

�أ�سلوب تزيين الكلام

الكلام مر�آة المفاهيم و المعاني. وكلما كانت هذه المر�آة م�صقولةً و�صافيةً، 

�سوف يزداد م�ستوى �شفافية وت�أثير المفاهيم والمعاني. انطلاقاً من ذلك، من 

�أيّ مر�آةٍ  �أمام  �إلى المعاني والمفاهيم المُ�ستهدفة  �أن ينظر المربّي  ال�ضروري 

�إذ يعتبر التحدّث بطريقةٍ ملتوية وغير �شفافة بحكم انتهاك المعاني  ي�ضعها. 

والت�شويه لها. ف�إن كان الم�ضمون بارزاً ومميزاً، لا يعني ذلك �أنّه يمكن تقديمه 

للمعاني  عر�ضه  في  المربّي  على  ينبغي  �إذ  كان.  وقالبٍ  �إطارٍ  �أيّ  في  وعر�ضه 

كلامٍ  �أيّ  دون  �أولًا  ذهنه  على  تطر�أ  قد  كلمةٍ  �أيّ  ي�ستخدم  لا  �أن  يريدها  التي 

قد  �أحياناً،  الم�ضامين.  تعابير عالية  �إبداع  في  يبذل جهده  �أن  بل يجب  �آخر، 

تزن عبارة واحدة كتاباً ب�أكمله، ويكون وقعها و�أثرها على الإن�سان �أكثر ر�سوخاً 

وا�ستمراريةً.

ويبرز القر�آن الذي هو كلام الله عزّ وجلّ - وقد نزل لتربية الإن�سان - هذه 

الطريقة في �أعلى ذروتها. �إذ تُظهر ملاحظة �آيات القر�آن �أنّ الكلمات والعبارات 

لم ترد ب�شكلٍ �سطحي، بل تمّ ا�ستخدامها في �أجمل هيئةٍ و�شكل. ومن جُملة ذلك، 

للقلوب  وجذّابٍ  رنّانٍ   
ٍ
كلام على  تحتوي  �إنّها  حيث  كنموذجٍ،  الآيات  بع�ض  نورد 

وكذلك على معانٍ بارزة و راقية:

*  ٺ  ٿ     *   ڀ      ٺ  ٺ    *  پ  ڀ    ڀ     پ  پ        * )ٱ   ٻ  ٻ  ٻ   
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ٿ   *  ٿ  ٹ  ٹ    ٹ  ٹ    *   ڤ   ڤ     ڤ   ڦ     *  ڦ    ڦڄ  ڄ   *  ڄ  ڃ    ڃ     *  ڃ   چ    
.

چ   *  چ  ڇ  ڇ  ڇ()))

الأ�صل 7: الف�ضل

خذ بعين الاعتبار في هذا الأ�صل جاذبية الإح�سان في الإن�سان ب�صفتها 
ُ
لقد �أ

وحتى  الإن�سان،  على  ي�ؤثّر  الإح�سان  �أنّ  �إلى  الميزة  هذه  وت�شير  �أ�سا�سية.  ميزةً 

الميزة  �إلى هذه  ال�سيئة ومخالفاته. ونظراً  �أعماله  �أنّه يملك قدرة �ضبط ولجم 

الإن�سانية �سوف نتكلّم حول �أ�صل »الف�ضل«.

�إنّ »الف�ضل« علاقةٌ قائمة على عدم  الموازنة بين طرفين، و عدم الموازنة 

»العدل«،   ندعوها  �سائدة،  الموازنة  علاقة  كانت  كلما  �أنّه  �إذ  العدل.  من  �أعلى 

�إلى ما وارء ذلك نكون قد اقتربنا من  ابتعدنا عن هذا الميزان واتجهنا  وكلما 

»الف�ضل«. �إذن للعدل طرفان متقابلان: الظلم والف�ضل، والظلم هو فقط الطرف 

القبيح والمدان. 

ويحكي �أ�صل الف�ضل عن علاقة تربوية يجب �أن يكون عدم الموازنة نموذجاً 

لها. ويتعاطى الله �سبحانه في مقام تربية الإن�سان بالف�ضل ب�شكلٍ كبير، و �أ�صلًا 

. وت�شير الآية ال�شريفة التالية �إلى 
(((

لقد �أوجب الله على نف�سه الف�ضل والرحمة

ذلك: 

ڱ   ڱ    ڱ   ڳ   ڳ   ڳ   ڳ   گ    گ   گ    گ   ک   ک   )ک  

.
ڱ()))

القيامة:30-20. 	(((

)ڇ  ڇ  ڇ  ڇ(. الأنعام:12. 	(((

النور: 14. 	(((

الف�صل الرابع: المباني، الأ�صول والأ�ساليب التربوية
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وللف�ضل مظاهر مختلفة �سوف نتناولها بالتف�صيل في بحث الأ�ساليب التربوية. 

المظاهر.  هذه  �أحد  �إلى  بالإ�شارة  نكتفي  �سوف  التو�ضيح  باب  ومن  هنا  ولكن 

و�إيجابي  نوع من تحرّكٍ مطلوبٍ  �أيّ  �أمام  ا�ستجابة  �إظهار  الف�ضل  �أ�صل  يقت�ضي 

من الفرد، �سواء �أكان ذلك �صغيراً �أم كبيراً؛ في حين يتمّ �إظهار ردة فعلٍ مقابل 

و  الموارد.  بع�ض  على  فقط  ذلك  ويقت�صر  وال�سلبية،  المطلوبة  غير  التحرّكات 

ت�شير الآية التالية �إلى النقطة المذكورة: 

.
)ۋ  ۋ  ۅ  ۅ  ۉ  ۉ()))

والتفاوت بين الك�سب والاكت�ساب، هو �أنّه ي�ؤخذ بعين الاعتبار في الأخير )ب�سبب 

ا�شتقاقه على وزن افتعال( م��سألة الجدّ والجهد، في حين �أنّ الأول لي�س كذلك. 

�إذن، �إذا ح�صل �أحدٌ ما على �شيءٍ من خلال جدّه واجتهاده، نقول �إنّ هذا الفرد قد 

اكت�سب ذلك. وعلى هذا الأ�سا�س، ف�إنّ معنى الآية هو �أنّ الله يحا�سب على الأعمال 

الجيدة �سواء �أظهر الفرد في تح�صيلها جهداً بليغاً �أو بادر �إليها ب�أقل من ذلك، 

ليها  و�أمّا بالن�سبة للخطايا التي �سعى �إليها الفرد بالاكت�ساب وبذل الجهد في تح�صّ

ف�إنّ الله يحا�سب عليها. وقد بيّن الحديث �أدناه هذه النقطة بالتف�صيل: 

»... من همّ بح�سنةٍ فلم يعملها كتب له ح�سنة، ومن همّ بح�سنة وعملها كتبت له 

.
(((

ع�شراً، ومن همّ ب�سيئةٍ لم تكتب عليه، ومن همّ بها وعملها كُتبت عليه �سيئة«

الأ�ساليب التربوية

�إنّ الأ�صل ال�سابع �أ�صل الف�ضل والرحمة، وبمقت�ضاه يجب �أن لا يقيّد المربّي 

البقرة:286. 	(((

عن زرارة، عن �أحدهما - الباقر �أو ال�صادق L-. و�سائل ال�شيعة، ج1، �ص51. 	(((
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الرحمة.  �أ�صل  دعامة  على  قائماً  �سلوكه  يكون  �أن  بل  المتربّي،  ب�سلوك  �سلوكه 

رحمةٍ  و  ف�ضلٍ  على  قائمة  التربوية  الأ�ساليب  تكون  �سوف  الأ�صل،  لهذا  طبقاً  و 

من قِبل المربّي. و بالالتفات �إلى هذا الأ�صل، يمكن الحديث عن �أربعة �أ�ساليب 

تربوية: »�أ�سلوب المبالغة في العفو - ابتداءً -«، »�أ�سلوب التوبة«، »�أ�سلوب التب�شير« 

و»�أ�سلوب المبالغة في المكاف�أة - الجزاء -«، حيث �سنقوم ب�شرحها فيما يلي:

�أ�سلوب المبالغة في العفو )ابتداءً(

يمنع �أ�صل الف�ضل والرحمة من م�ؤاخذة الفرد ومجازاته بمجرد ارتكابه �أول 

خط�أ، بل ينبغي بموجبه �أن يعفو المربّي في البدء، بل و�أن يُظهر مبالغةً في هذا 

العفو. والبدء بالعفو يعني �أن يُبادر المربي على العفو بنف�سه، لا �أنّ ينتظر عفوه 

اعتذار المتربّي. وطبقاً لهذا الأ�سلوب، يجب �أن يغ�ض المربّي النظر عن الكثير 

من �أخطاء و انزلاقات المتربّي: 

بم     * بح   بج   ئي   ئى   ئم   ئح    ئج    ی   ی   )ی  

بى  بي   تج  تحتخ  تم  تى  تي  ثج  ثم  ثى  ثي  جح  جم  *   ٱ  ٻ  ٻ   
ٻ  ٻ  پ  *  پ  پ  ڀ  ڀ    ڀ  ڀ  ٺ  ٺٺ  ٺ    ٿ  ٿ  ٿ   ٿ  

ٹ  ٹ   *  ٹ  ڤ  ڤ  ڤ  ڤ  ڦ  ڦ()))

، و يترك 
(((

وعلى �أ�سا�س هذا الأ�صل، لا ينبغي للمربّي �أن ي�ستعجل في المجازاة

الفرد كي يجد الفر�ص اللازمة في �سبيل �إ�صلاح نف�سه: 

)... ۈ ۇٴ ۋ  ۋ  ۅ ۅ  ۉ  ۉ ې ...()))

ال�شورى: 34-30. 	(((

)ژ  ژ  ڑ  ڑ  ک     ک  ک  ک  گ  گ(. يون�س: 11. 	(((

	�إبراهيم: 10. (((

الف�صل الرابع: المباني، الأ�صول والأ�ساليب التربوية
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ويت�سع نطاق هذا العفو لدرجة �أنّه يغطي انزلاقاتٍ وانحرافاتٍ بحيث لو كان 

.
(((

من المقرر المجازاة عليها، لكان عقابها كبيراً وثقيلًا

�أ�سلوب التوبة 

ومن الأ�ساليب المنبثقة عن �أ�صل الف�ضل والرحمة �أي�ضاً �أ�سلوب التوبة التربوي. 

و»التوبة« تعني الرجوع، و لا تقت�صر على الرجوع عن المع�صية فقط. ولذلك فهي 

غير مخت�صةٍ بالإن�سان فقط، بل �إنّ لله توبة في مقام تربية الإن�سان، وهذه التوبة 

بمثابة �أ�سلوبٍ تربوي. 

الهداية  »توبة  الأولى  التوبة  توبتان،  لله  �أنّ  الكريمة  القر�آن  �آيات  من  ويُفهم 

والتوفيق«، حيث �إنّ الله �سبحانه يقوم من خلال ذلك بالرجوع �إلى عبده العا�صي 

وكذلك  القبيحة،  �أعماله  على  يقف  يجعله  و  وجلّ،  عزّ  له  ظهره  �أدار  قد  الذي 

ي�صبح  بموجبها  و  و�سائلية  توبةٌ  الأولى  الله  توبة  �إذن  الا�ستغفار.  باتجاه  يهديه 

الإن�سان المخطىء تائباً: 

.
)ٹ  ٹ  ڤ()))

وعندما يتوجّه العبد نحو الا�ستغفار على �أثر توبة الله الأولى و ي�صبح تائباً، 

تبرز التوبة الثانية وهي »توبة القبول« و تترافق مع المغفرة: 

.
)ڤ   ڦ  ڦ  ڦ ...()))

وبما �أنّ الله كثير الرجوع ف�إنّه دعى نف�سه بـ »التوّاب«، وهذا الا�سم دالٌ على 

ڱ(.  ڱ   ڱ    ڱ   ڳ   ڳ   ڳ   ڳ   گ    گ   گ    گ   ک   ک   )ک   	(((

النور: 14. 

التوبة: 118. 	(((

غافر: 3. 	(((
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ف�ضله ورحمته على الب�شر. 

وفي حال لم ي�شدّ �أولئك الذين توفّرت لهم �إمكانية الرجوع مراتٍ عدة على 

�أثر التوبة الأولى لله حيازيمَ همّتهم ف�سوف يرفع الله �سبحانه توبته عنهم، بعبارةٍ 

�أخرى �سوف يتركهم الله و�أنف�سهم و�سيحرمهم من عنايته، وبناءً عليه لن يلتفتوا 

�أبداً �إلى مع�صيتهم ولن يتوجّهوا لله تعالى، وبالتالي لن يكون هناك مورد للتوبة 

الثانية. ويبدو �أنّ م��سألة فتح باب التوبة دائماً ناظرةٌ �إلى التوبة الثانية. �إذ من 

التوبة  الأ�شخا�ص، ولكن باب  الأولى في وجه بع�ض  التوبة  يُغلق باب  �أن  الممكن 

الثاني مفتوحٌ دائماً، رغم �أنّ فتحه لا يفيد �إلا حال �أولئك الذين توجّهوا �إليه. 

ح الحديث التالي ما بيّناه �أعلاه:  ويو�ضّ

عن �أبي عبد الله Q: »�إنّ الم�ؤمن ليذنب الذنب فيذكرُ بعد ع�شرين �سنةٍ، 

�إنّ الكافر ليذنب الذنب  و  يُذكّره ليغفر له،  و�إنّما  في�ستغفر الله منه، فيغفر له، 

.
(((

فين�ساه من �ساعته«

و  يظلّ م�صرّاً على مع�صيته  �سوف  ما،  �أحداً  الأولى  التوبة  ت�شمل  لا  وعندما 

و  حتمي؛  ب�شكلٍ  الثانية  التوبة  من  حرمانه  ذلك  �سيوجب  و  عليها  ي�ستمر  �سوف 

�إلى رفع  طبعاً رجوع العبد العا�صي عندما يرى نف�سه واقعاً في م�أزق، لن ي�ؤدي 

هذا الحرمان:

ڳ   ڳ   ڳ    گ   گ   گ   گ       ک   )ک  

.
ڳ      ڱ  ڱ  ڱ  ڱ  ں  ں  ڻ  ڻ  ڻ ...()))

الكافي، ج2، �ص438. 	(((

الن�ساء: 18. 	(((

الف�صل الرابع: المباني، الأ�صول والأ�ساليب التربوية
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�إذن التوبة بمرحلتيها، مظهرٌ من مظاهر الرحمة؛ رحمةٌ ت�سطع فوراً ك�أ�شعة 

ال�شم�س على الجميع، ولا يخفى �أنّ من لا ترى عينه �شعاع النور فقد �ألقى بنف�سه 

في الظلم والظلام. 

�إذن، بمقت�ضى �أ�سلوب التوبة يوجب �أن يكون تعاطي المربّي مع الفرد المُخطىء 

بنحو مظهر للرحمة. �إذ يوجب هذا الأ�سلوب �أن ي�ستقبل بنف�سه المُخطىء - التوبة 

 رغم �إدارته ظهره للمربّي. لا 
(((

ل من قَطَعك« الأولى - و�أن يُقبل بوجهه عليه »�صِ

يعاقبه،  و�أن  عنه،  يُبعده  �أن  الفرد  من   
ً
خط�أ يرى  �أن  بمجرد  المربّي  على  يجب 

�إذ قد يحدث  �إلى خطئه.  الفرد  التفات  �إمكانية عدم  �أي�ضاً  �أن يحتمل  بل يجب 

�أحد عليه �سواه؛ ولي�س  �أمرٍ غير مطّلعٍ  المُخطىء على  �أن يعاقب المربي  �أحياناً 

لهذا التعاطي �أيّ �أثرٍ تربوي لأنّه لم يح�صل لدى الفرد الخاطىء حالة من الرجوع 

الداخلي. طبقاً لأ�سلوب التوبة، يجب �أولًا ا�ستقبال المُرتكب للخط�أ و لفت نظره 

�إلى خطئه و تو�ضيح جوانب الخط�أ المختلفة وتبعاته و�آثاره بحيث ي�ؤدي ذلك �إلى 

توبةً  المربّي  توبة  ت�صبح  وهكذا  وجوده،  في  الخط�أ  عن  الرجوع  �أ�سا�س   تر�سّخ 

بنّاءة. 

وعندما تقلع عجلة التوبة الأولى، و يُ�شاهد �آثار الرجوع عن الخط�أ، يجب �أن 

الثانية  التوبة  في  المربي  يكون  �أن  ويجب  متوا�صل.  ب�شكلٍ  الثانية  التوبة  تظهر 

�سريعاً  كما الله �سريع الر�ضا، و�أن يخطو نحو القَبول بمجرد �أن يرى �آثار الرجوع. 

لإلقاء  منا�سبة  علامة  ذلك  اعتبار  ينبغي  لا  الفرد،  في  الرجوع  �آثار  ر�ؤية  فعند 

اللوم عليه. هنا �أ�صبح ف�صل اللوم منتهياً و يجب ترك ذلك و الإ�سراع في القَبول. 

لذلك، �سمّى الله نف�سه في مو�ضع القَبول بـ »قابل التوب«. بعبارةٍ �أخرى، �إنّ الله 

عن الإمام ال�صادق، تحف العقول، �ص305. 	(((
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ي�صف نف�سه با�سم »قابل«، و يُ�شير هكذا و�صفٍ �إلى ملازمة المو�صوف لل�صفة، 

الندامة ��شأنٌ من  التوبة و  �أنّ قبول  ويدلّ على ��شأنٍ من ��شؤون المو�صوف. يعني 

��شؤون الله عزّ وجلّ، و بالتالي فهي ثابتة و متوا�صلة. �إذن، لا يجب على المربّي �أن 

يبخل في القبول، بل يجب �أن يكون �سريعاً في تقبّل ذلك و �أن تلازمه هذه ال�صفة. 

و تدلّ ميزة الملازمة �ضمناً �إلى �أنّه على المربّي قبول اعتذار المُخطىء، حتى لو 

كان الخط�أ متكرراً؛ وهذا يظهر �أي�ضاً وجه من وجوه رحمة التوبة. 

�أ�سلوب التب�شير

ذاته  حدّ  في  الأمر  هذا  ولكن  للتكاليف،  والخ�ضوع  الت�سليم  التربية  ت�ستلزم 

م�ضعف للدافعية والرغبة. لذا يجب العمل على تخفيف هذه المرارة كي ي�صبح 

المجال  في هذا  والفعّالة  الم�ساعدة  الأ�ساليب  ومن  ي�سراً.  �أكثر  التكاليف  قبول 

�أ�سلوب التب�شير. والتب�شير يعني الوعد ب�إعطاء العطايا للفرد بعد �أن ي�أخذ على 

عاتقه تحمّل التكاليف، وهو مظهرٌ من مظاهر الف�ضل والرحمة. ويخلق التب�شير 

الأمل في وجود الإن�سان و يجعل الإن�سان م�ستعداً لقبول الجهد والتكاليف. 

�أنّ  كما  كثيراً،  الأ�سلوب  ب�صفتهم مربّين من هذا  الأنبياء  كافة  ا�ستفاد  وقد 

من  النا�شىء  الأمل  �إحياء  الدائم  �سعيهم  وكان  »المب�شرين«  بالـ  دُعوا  جميعهم 

الب�شارة في مخاطبيهم: 

.
)ڻ  ۀ ۀ ہ ہ ہ ہ ھ ھ ھ  ھ()))

وكذلك كانوا يحيون مربّيهم بهذا الأمل: 

العنكبوت: 36.  	(((

الف�صل الرابع: المباني، الأ�صول والأ�ساليب التربوية
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.
)ې  ې   ى  ى  ئا  ئا  ئە ... ئو  ئۇ  ئۇ()))

وا�ستخدم الأنبياء الب�شارة على نطاقٍ وا�سع، �إذ لم تقت�صر فقط على النا�س 

يعني   - ذوي اللياقة والأهلية، بل ي�شمل خطاب الب�شارة حتى النفو�س ال�ضعيفة 

الأنبياء  ب�شّر  فقد  الأ�سا�س،  هذا  على   .- التجّار  عبادة  عبادتهم  �سُمّيت  الذين 

 .
النا�سَ بجنّةٍ فيها ما ي�شتهون: )... ۅ  ۉ  ۉ  ې  ې  ې()))

وينبغي الالتفات �إلى هذه النقطة وعدم الغفلة عنها؛ �إذ دائماً ما نن�شغل في خ�ضم 

�أعلاه يجب  البيان  �أنّه طبق  التربية بالمثاليات والتحليق عالياً، في حين  عملية 

ا�ستخدام الب�شارة ب�شكلٍ وا�سع حتى ت�شمل كلّ �شخ�صٍ في كلٍ مرتبة. فالله �سبحانه 

 ،
(((

اللذيذة بالأطعمة  البع�ض  و�أمّل  بل وعد  للجميع،  »الر�ضوان«  يتحدّث عن  لم 

، ونظير ذلك. 
(((

، و منتزهاتٍ لطيفة
(((

والثياب الباهرة

ونذكّر في الختام �أنّ التب�شير و الت�شجيع مختلفان رغم ت�شابههما في الظاهر. 

فالتب�شير يكون قبل العمل �أو مرافقاً له، في حين �أنّ الت�شجيع يظهر بعد العمل. 

مقام  وفي  الما�ضي.  �إلى  الت�شجيع  ويلتفت  للم�ستقبل،  التب�شير  ينظر  لذلك، 

يتمتّع  �أخرى،  ناحيةٍ  من  لكن  التب�شير.  من  ت�أثيراً  �أ�سرع  الت�شجيع  �إنّ  المقارنة، 

من لديه قابلية ا�ستقبال التب�شير بن�ضوجٍ خا�ص، لأنّ التحرّك بمرافقة التب�شير 

ي�ستلزم نوعاً من كفّ النف�س و توقّع الم�ستقبل. لذا، كلما كان الفرد �صغيراً في 

تتنا�سب  �إذ  �أق�صر.  له  بالن�سبة  للتب�شير  الزمني  النطاق  يكون  �أن  ينبغي  ال�سن 

الزمر: 9. 	(((

الزخرف: 71. 	(((

)))	 )ٿ  ٿ  ٿ       *  ٹ  ٹ       ٹ  ٹ(. الواقعة: 21-20. 

)ے  ے  ۓ  ۓ  ڭ  ڭ(. الكهف: 31.  	(((

)ڭ   ڭ  ۇ  ۇ  ۆ(. الحجر: 45.  	(((
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و  الطفولة  الذين قطعوا مرحلة  الأمد مع  و وعودٍ طويلة  ب�شاراتٍ  الا�ستفادة من 

حقّقوا م�ستوًى مطلوباً من كفّ النف�س و توقّع الم�ستقبل. 

�أ�سلوب المبالغة في المكاف�أة )الجزاء(

ويوجب �أ�صل الف�ضل )والرحمة( �أي�ضاً �أن لا يترك المربّي المتربي من دون 

. بل 
(((

- - حتى لو كان �شيئاً لا يُذكر  جزاء �إن �صدر عن المتربي عملًا مطلوباً 

للـ  مظهراً  يكون  و  العدالة  حدّ  الجزاء  يتجاوز  �أن  يجب  الأ�صل،  هذا  بمقت�ضى 

»الف�ضل« و »الرحمة«: 

.
)ٿ  ٹ     ٹ  ٹ     ٹ  ڤ  ڤ()))

)ھ  ھ  ھ  ے  ے   ۓ  ۓ  ڭ  ڭ       ڭ  ڭ ... ئې  

.
ئې  ئى  ئى()))

ويتخطّى جزاء الله حدّ العدالة بحيث �إنّ المعيار في المقام هو �أف�ضل �أعمال 

الفرد �أي الحد الأعلى، ولي�س �أعماله الجيدة �أي الحد الأدنى. وهذا الجزاء لي�س 

عادلًا كي يُعطى مقابل كل عملٍ ب�إزاء ما هو مقرر، بل �إنّ ما يعيّن ميزان الجزاء 

هو �أف�ضل �أعمال الفرد، �إذ يُجازى على �أعماله الجيدة �أي�ضاً مثلما يُجازى على 

�أف�ضل �أعماله. فالف�ضل يوجب �أولًا �أن يكون الحدّ الأعلى هو المعيار ولي�س الحد 

الأدنى. وثانياً  �أنّ يتمّ غ�ضّ النظر عن النقائ�ص، و �أن يُح�سب العمل »الح�سَن« 

م�ستواه  من  �أعلى  به  المتعلّق  الجزاء  يكون  �أن  وكذلك  »الأح�سن«،  العمل  ك�أنّه 

)ٿ  ٿ  ٿ  ٿ   ٹ  ٹٹ  ٹ  ڤ  ڤ  ڤ  ڤ(. البقرة: 197. 	(((

�سورة ال�شورى: الآية 23. وقد ورد م�ستوى هذه الزيادة في �سورة الأنعام: 160: )ک  ک  ک   	(((

ک  گ  گ(.
الحديد: 29-28 	(((

الف�صل الرابع: المباني، الأ�صول والأ�ساليب التربوية
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الحقيقي وبالتالي يكون »بغير ح�ساب«: 

ڄ      ڄ    ڦ   ڦ    ڦ   ڤڦ   ڤ   ڤ   ڤ   ٹ   ٹ   ٹ   )ٹ  

.
ڄ()))

يح�صل  فيما  لي�س محدوداً  ال�صالح  الإن�سان  �أنّ جزاء  الآية  هذه  من  ويُفهم 

عليه من الجزاء على �أف�ضل �أعماله، بل حتى �أنّه يتجاوز ذلك، و هذا مظهرٌ بارزٌ 

لف�ضل الله: )و يزيدهم من ف�ضله(.

 �أيّ طلبٍ يطلبه، 
ُ
وي�صل الإن�سان ال�صالح بمقت�ضى الف�ضل �إلى درجةٍ يلبّي الله

عن  خارجة  �أموراً  وي�شمل  الحدّ  بهذا  الف�ضل  ينح�صر  لا  ذلك  من  و�أكثر  بل 

.
(((

�إطّلاعهم، فنجد الله يهبه هذا الجزاء البعيد عن توقّعه ونظره

بناءً لهذا الأ�سلوب، ينبغي في مجازاة ومكاف�أة ال�شخ�ص الذي ي�سعى ويبذل 

و  للحكم  معياراً  �أعماله  �أف�ضل  وجعل  الف�ضل،  �أ�سا�س  على  معه  التعامل  الجهد 

يتجاوز  �أن  ويمكن  الجانبية.  ال�ضعف  ونقاط  النواق�ص  عن  والتغافل  الجزاء، 

الجزاء لهكذا �شخ�صٍ حدّ العدالة، و ي�ستطيع المربّي ح�سبما يقدّر الم�صلحة �أن 

ل على المتربّي ب�أكثر ممّا ي�ستحق.  يتف�ضّ

�إنّ بعد النظر هذا فيما يخ�ص الجزاء، �سوف يحرّك المتربّي بدافعيةٍ و�شوقٍ 

العدل؛ وما  به  يقوم  الأمام، لا  الإن�سان نحو  الف�ضل في دفع  به  يقوم  �أكبر. فما 

يوجده الف�ضل من دافعٍ و رغبةٍ في وجود الإن�سان لا ي�ؤمّنه العدل �أبداً. على هذا 

و  الف�ضل  �أ�صل  التركيز على  الرغبات يجب  تقوية  و  الدوافع  لإ�ستثارة  الأ�سا�س، 

النور: 38. 	(((

)سح  سخ  سم  صح  صم  ضج(. ق:35. 	(((

���� ������ �� ������� ���������.indd   194 4/8/15   2:10:31 PM



195

ترك �أ�صل العدل. 

المبنى ال�سابع: تطوّر الوُ�سع الإن�ساني )القدرة الإن�سانية(

لا يخفى �أنّ النا�س من �أ�صلٍ واحد في جوهر وجودهم، �إلّا �أنّه لم تُق�سّم القدرات 

والإمكانات الداخلية والخارجية بالت�ساوي فيما بينهم. وطبعاً ينبغي الإ�شارة هنا 

�إلى �أنّ هذه القدرات لي�ست دليلًا على كرامة الإن�سان ولا هي وليدة الكرامة �أي�ضاً، 

�أنّه في المقابل لا تعتبر المحدوديات دليل �إهانةٍ ولا وليدة ذلك. فالكرامة  كما 

مقولة  من  الأولى  �أنّ  ذلك  ومتنوعة،  مختلفة  والمحدوديات  والقدرات  واحدة، 

»الكينونة«، والثانية من مقولة »الملكية«، والكينونة لي�ست منوطة بالملكية. 

الآخر،  مثل  �أحد  لا  �أنّه  وهي  خا�صة  ميزة  في  الب�شر  ي�شترك  حال،  كل  على 

وي�ستقر كلُّ واحدٍ منهم �ضمن مكانةٍ معيّنة ويتمتع بمجموعة �صفاتٍ وخ�صائ�ص 

داخلية وخارجية ولديه قدرات و�إمكانات خا�صة. والإن�سان من هذه الجهة، ي�شمله 

قانونٌ عام و �شامل في الر�ؤية الكونية الإ�سلامية يُدعى »التقدير«: 

.
)چ  چ   ڇ  ڇ  ڇ   ڇ  ڍ  ڍ  ڌ  ڌ  ڎ()))

وت�شير هذه الآية فيما يخ�ص الإن�سان �إلى الفروقات النوعية وكذلك الفروقات 

الفردية، يعني ت�شير �إلى ما يميّز الب�شر عن �سائر �أنواع المخلوقات - الحيوانات 

تعك�س  و   .
(((

البع�ض بع�ضهم  عن  الب�شر  �أفراد  يميّز  ما  وكذلك   ،- والنباتات 

الفروقات والاختلافات بين الب�شر قُدراتهم و »�سِعاتهم« المختلفة. 

والوُ�سع يعني القدرة ؛ �سواء قدرة الفهم �أو قدرة العمل. وعندما قال الم�ؤمنون 

)))	 الحجر: 21. 

تف�سير الميزان، ذيل الآية 21 من �سورة الحجر. 	(((

الف�صل الرابع: المباني، الأ�صول والأ�ساليب التربوية
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، كانوا يق�صدون كلا نوعي القدرة، يعني �أنّهم �سمعوا 
لله تعالى ) ے   ے()))

والت�سليم  الخ�ضوع  قدرة  �أنف�سهم  في  ر�أوا  وكذلك  وفهموه،  منهم  الله  �أراده  ما 

لذلك. �إذن، يخطو النا�س في �ساحة الحياة مت�سلّحين بقدراتٍ وطاقاتٍ مختلفة 

وُ�سع الفرد م�شخ�صٌ  �أنّ  �أنّه رغم  �إلى  من حيث الفهم والعمل. وينبغي الالتفات 

وتُظهر  مختلفة.  وتطوراتٍ  لتقلّباتٍ  يتعر�ض  ولكنّه  وحده،  به  ومخت�صٌ  ومحدد 

يمكن  �أو    ،
(((

�آتاها( )ما  الفرد  وقدرة  وُ�سع  والتطورات  التقلّبات  هذه  مجموعة 

القول �إنّ ما �أعطاه الله لكلّ فردٍ )الوُ�سع( يمتدّ ويتو�سّع �ضمن مراحل مختلفة، 

 .
وهذا معطوفٌ على خِلقة الإن�سان �ضمن �أطوارٍ ومراحل: )ٹ  ٹ  ٹ()))

كذلك  و   
(((

الرحم في  النطفة  تطورات  مراحل  �ضمن  الإن�سان  خِلقة  ت�شمل  �إذ 

تطورات الفرد بعد ولادته. وما نريد تناوله في بحثنا هنا هو المجموعة الثانية 

من التطورات. وقد طرحت الآية ال�شريفة �أدناه ت�صنيفاً عاماً في هذا المجال، 

�سوف نذكرها بالإجمال �أولًا ومن ثمّ ننتقل لتف�صيل كلّ مرحلةٍ على حدى:

)ڃ  ڃ  چ   چ  چ  چ  ڇ  ڇ  ڇ  ڇ  ڍ  ڍ   ڌ  ڌ  ڎ   ڎ    

.
ڈ  ڈژ  ژ  ڑ  ڑک  ک  ک        ک()))

وطبق الآية ال�شريفة، هناك ثلاث مراحل �أ�سا�سية للحياة الإن�سانية: 

- مرحلة ال�ضعف الأولى 

البقرة، الآية 285. يراجع: تف�سير الميزان، ج12، �ص143. 	(((

)ڌ  ڎ  ڎ  ڈ   ڈ  ژ  ژ(. الطلاق:7. 	(((

نوح: 14.  	(((

ھ    ھ   ہ   ہ   ہ   ہ   ۀ   ۀ      * ڻ   ڻ   ڻ   ں   ں   )ڱ   	(((

ھ  ھ  ے  ے  ۓ ...(. الم�ؤمنون:14-13.
الروم:54. 	(((
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- مرحلة القوة

- مرحلة ال�ضعف النهائية

وت�ضمّ كلّ مرحلةٍ مراحلَ مختلفة �سوف نتعرّ�ض لها فيما يلي:

مرحلة ال�ضعف الأولى )الطفولة(

 ،
(((

دُعي الإن�سان منذ الولادة وحتى البلوغ في الم�صطلح القر�آني با�سم »الطفل«

ولذلك نُطلق على هذه المرحلة ا�سم مرحلة »الطفولة«، وال�صفة البارزة التي تميّز 

هذه المرحلة هي »الن�شاط و اللعب«. وقد �أ�شارت �أحد �آيات القر�آن عند ذكرها 

ل�صفات مراحل الحياة المختلفة، �إلى �أنّ ال�صفة الأ�سا�سية للمرحلة الأولى هي 

�إلى  المرحلة  هذه  تق�سيم  ويمكن   .
((()... ھ  ھ   ھ   ہ   )ہ    اللعب: 

المراحل التالية: 

عمر  من  الأولى  �سنوات  ال�سبع  المرحلة  هذه  وت�شمل  الن�شاط:  مرحلة   - �أ 

غلبة  �إلى  المرحلة  بهذه  الن�شاط  عنوان  تخ�صي�ص  في  ال�سبب  ويعود  الإن�سان. 

الطفل.  حياة  من  الأولى  ال�سبع  ال�سنوات  على  �أ�سا�سي  ب�شكلٍ  والن�شاط  الحركة 

انطلاقاً من ذلك، ورد في الروايات �أنّه يجب �أن يلعب الطفل �سبع �سنوات. يم�ضي 

والتحرّك  الن�شاط  يتّخذ  و  الر�ضاعة  ال�سبع في  الأولى من هذه  ال�سنتين  الطفل 

�صورةً خا�صة فيها و يح�صل بنحوٍ خفيف. و�سمّيت نهاية مرحلة الر�ضاعة ف�صالًا 

في القر�آن وفطاماً في الروايات، و كلاهما يعني المنع من الر�ضاعة. 

ب - مرحلة ح�صول قابلية التعلّم والت�أديب: تظهر مع بداية ال�سنة ال�سابعة 

)ى     ئا   ئا  ئە  ئە  ئو  ئو  ئۇ(. النور: 31. 	(((

محمد:36. 	(((

الف�صل الرابع: المباني، الأ�صول والأ�ساليب التربوية
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من العمر خ�صلة جديدة في الطفل وهي خِ�صلة »تقبّل التكليف«. ويتمتع الطفل 

انطلاقاً  والت�أديبي.  التعليمي  التكليف  ا�ستقبال  بقابلية  الخِ�صلة  هذه  ب�سبب 

ال�سنّ  بداية  مع  الروايات  في  الر�سمي  والت�أديب  بالتعليم  البدء  �أوكِل  ذلك،  من 

ال�سابعة. ومن الخِ�صل المهمة الأخرى في هذه المرحلة ظهور القابلية الكافية 

لمعرفة الاختلافات الجن�سية بين الجن�سين و �إدراك م��سألة الهوية الجن�سية له 

بين  �سواء   - الأطفال  بين  الف�صل  ب�ضرورة  الروايات  �أو�صت  لذلك  وللآخرين. 

تقريباً.  ال�سابعة  �سن  من  بدءًا  الم�ضاجع  في   - الجن�سين  بين  �أو  الجن�س  نف�س 

وت�ستمر هذه المرحلة حتى البلوغ حيث ن�شهد في مرحلة البلوغ ظهور خ�صالٍ و 

�سِعات �أخرى في الفرد. 

مرحلة القوة )البلوغ و ذروة البلوغ(

بعد م�ضي مرحلة الطفولة، تبد�أ مرحلة �أخرى �أطلقنا عليها ا�سم مرحلة القوة. 

وتنق�سم هذه المرحلة بدورها �أي�ضاً �إلى عدة مراحل كما يلي: 

- عند  ال�سابقة  البلوغ: تتوفّر بعد نهاية المرحلة  البلوغ و ذروة  �أ - مرحلة 

العا�شرة من العمر تقريباً - ا�ستعداداتٍ في الفرد والتي تُختم في النهاية بالبلوغ 

الجن�سي �أو بلوغ النكاح، �أي ذلك البلوغ الذي يعدّ الفرد للزواج، و بعبارةٍ �أخرى 

تتهي�أ مقت�ضيات الزواج وهذا ما يتحقق �ضمن العقد الثاني من حياة الفرد. وف�ضلًا 

عن البلوغ الجن�سي، يمكن التحدّث عن بلوغٍ من نوعٍ �آخر ذُكر تحت عنوان »بلوغ 

الأ�شدّ« - ذروة البلوغ -. وفي خ�ضم هذا العقد من العمر و هاتين المرحلتين من 

البلوغ، ينال الفرد قابليةً كافية على ال�صعيد الفكري والاجتماعي. وهناك دليلان 

على هذين النوعين من القابلية، الأول الأمر الإلهي بعدم اتّباع الانحراف الفكري 

للوالدين والثاني ح�صول الر�شد، و�سوف ن�شير �إلى هذين الدليلين فيما يلي: 
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التربوية  الحكيم  لقمان  و�صايا  �إلى  الا�ستناد  يمكن  الأول  المورد  بخ�صو�ص 

�إذ تتحدّث هذه ال�سورة حول و�صايا لقمان التربوية  المذكورة في �سورة لقمان. 

لابنه. ولكن الله يقول في خِ�ضم كلام لقمان هناك جملة اعترا�ضية: 

)ڈ  ڈ  ژ  ژ  ڑ  ڑ  ک  ک   ک  ک  گ  گ  گگ  ڳ  

.
ڳ  ڳ  ڳ()))

ويدلّ �أمر الله على عدم �إطاعة الوالدين لانحرافهما و�ضلالهما عن العبادة 

الحقّة ب�أنّ الإن�سان مع دخوله �إلى �ساحة التكليف والبلوغ، ي�صل �إلى قابليةٍ فكريةٍ 

كافية و�إلّا لما كان هناك لزوم لهكذا �أمرٍ. 

فالر�شد  المرحلة؛  هذه  في  الر�شد  ح�صول  �أي  الثاني  المورد  يخ�ص  وفيما 

الر�شد في  والمُراد من   .- الغيّ  مقابل   - المق�صد  والتقدّم نحو  يعني الاهتداء 

هذه المرحلة امتلاك الفرد لقابليةٍ كافية من �أجل القيام بتنظيم و تدبير �أموره 

الاقت�صادية و الاجتماعية بحيث �إنّه ي�ستطيع الاهتداء والتوجّه نحو هدف الحياة. 

لأموره  تدبيره  عند  الغبن  في  الفرد  يقع  �سوف  الر�شد،  يح�صل  لم  حال  وفي 

وبالتالي �سوف يعجز عن  يتمّ الاحتيال عليه،  الاقت�صادية والاجتماعية، و�سوف 

�أواخر  في  يظهران  و  متلازمان  الأ�شدّ  بلوغ  و  فالر�شد  المق�صد.  ونيل  الو�صول 

العقد الثاني من العمر. وهذا ما ندركه من خلال مقارنة الآيتين التاليتين: 

.
)ې   ې ې  ى  ى  ئا  ئا  ئە  ئە  ئو  ئو      ئۇ  ئۇ()))

)ۈ  ۈ       ۇٴ  ۋ  ۋ   ۅ  ۅ  ۉ    ۉ  ې  ې  ې  ې  

لقمان: 15. 	(((

الن�ساء: 6. 	(((

الف�صل الرابع: المباني، الأ�صول والأ�ساليب التربوية
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.
ى  ى  ئا  ئا  ئە          ئە  ئو  ئو ...()))

المالي  الت�صرّف  قابلية  اليتامى  الأطفال  نيل  م��سألة  الآيتين  كلتا  لقد بحثت 

في  الأ�شد  والبلوغ  الأولى  في  الر�شد  ظهور  م��سألة  طُرحت  ولكن  والاقت�صادي. 

الثانية حيث نفهم من كليهما تلازم الأمرين مع بع�ضهما البع�ض. 

�إنّ ح�صول الر�شد بمثابة �شرطٍ للم�ساهمة في الأمور الاقت�صادية والاجتماعية. 

الجانب  ذات  الإ�سلامية  الأحكام  ببع�ض  الفرد  قيام  في جواز  يعتبر  عليه،  بناءً 

و�صوله  و....-  ال�شهادة  بالمال،  الت�صرف  كالزواج،   - والاجتماعي  الاقت�صادي 

�إلى الر�شد. 

�إذن، ينال الفرد القابلية الفكرية والاجتماعية في البلوغ و في ذروته - وهما 

�أول مرحلة من مراحل القوة-. وما ذُكر في الروايات حول ال�سنوات ال�سبع الثالثة 

من العمر ب�صفتها تحمّل الأعباء - الوزارة - دالٌ على هذا الأمر. 

ب - مرحلة الاعتدال: تُدعى المرحلة الثانية من مرحلة القوة بـ»الا�ستواء«، 

وهي تظهر بعد ذروة البلوغ: 

 .
)ٱ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  پ  پ()))

والا�ستواء بمعنى الا�ستقرار والاعتدال، ويحدث ذلك ب�شكلٍ �أ�سا�سي بعد مرحلة 

البلوغ. وي�صل الفرد في هذه المرحلة �إلى نهاية تقلّبات و م�شاعر  البلوغ الخفّاقة 

وتبد�أ الم�سيرة التي يتبلور فيها الثبات والا�ستقامة في حياته، و�ضرورة ح�صول 

ذلك الو�صول �إلى نوعٍ من الا�ستقرار في الحالات الفكرية والعاطفية والاجتماعية. 

الكهف: 82. 	(((

الق�ص�ص: 14. 	(((
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ف�إنّ  �أ�سا�سي،  ب�شكلٍ  الأ�شد  بلوغ  �أنّ حالة الا�ستواء تظهر علناً بعد  وانطلاقاً من 

محلّ ظهورها العقد الثالث من عمر الإن�سان.  بالطبع، يختلف م�ستوى الا�ستقرار 

الأفراد في هذه  �أغلب  ولكن ي�صل  و�آخر.  فردٍ  بين  المرحلة  والاعتدال في هذه 

المرحلة �إلى نوعٍ من الا�ستقرار ن�سبةً �إلى المرحلة ال�سابقة. 

ج- مرحلة الاعتلاء: مع ح�صول الاعتدال والتوازن في وجود الإن�سان، تنتظم 

المنا�سبة  الأر�ضية  تتوفّر  وهكذا  �ضبطها،  ويتمّ  ال�شر�سة  الداخلية  ال�صراعات 

لح�صول �أفكار و قراراتٍ �أكثر عقلانيةً. �إذ �أنّ تنازع و�سيطرة الأهواء والملذّات 

تجعل العقل في معر�ض التزلزل والا�ضطراب، ولكن كلما هد�أت الا�ضطرابات - �أو 

هد�أت �أكثر عمّا كانت عليه في ال�سابق - يجد العقل المجال للاعتلاء والرُقي. 

ومن حيث المرحلة العمرية، تبد�أ هذه المرحلة مع �أواخر العقد الثالث، ولكن 

محلّ ا�ستقرارها في العقد الرابع و ذروتها في �سن الأربعين. لذلك نرى الأحاديث 

ذروة  مرتبة  ب�صفته  العمر  هذا  يقارب  ما  �أو  الأربعين  �سنّ  �إلى  ت�شير  ال�شريفة 

العقل. وقد �أ�شار القر�آن الكريم �إلى ذلك �أي�ضاً:

)ٱ  ٻ  ٻ  ٻٻ  پ  پ  پ       پ   ڀڀ  ڀ  ڀ  

ٺ  ٺٺ  ٺ  ٿ   ٿ  ٿ   ٿ   ٹ  ٹ  ٹ  ٹ  ڤ  ڤ  ڤ  ڤ  ڦ  
ڦ   ڦ  ڦ  ڄ  ڄ  ڄ  ڄ  ڃ  ڃ  ڃ  ڃ   چچ  چ   چ  ڇ    

ڇ  ڇ  ڇ()))

فالآية الكريمة ت�شير �إلى ن�ضوج العقل في هذا ال�سنّ. 

مرحلة ال�ضعف النهائي )الكهولة وال�شيخوخة(

الأحقاف: 15. 	(((

الف�صل الرابع: المباني، الأ�صول والأ�ساليب التربوية
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ما �أن ي�صل الإن�سان �إلى العقد الخام�س من حياته حتى تبد�أ مرحلة من ال�ضعف 

تدريجياً. ويكون هذا ال�ضعف في البدء �ضعفاً بدنياً، ولكن ي�صل في النهاية �إلى 

�ضعفٍ في الم�شاعر واختلالٍ في العلم والإدراك. ويمكن تق�سيم هذه المرحلة �إلى 

مرحلتين: الكهولة وال�شيخوخة.

وتنتهي  تقريباً  الخام�س  العقد  المرحلة في  وتبد�أ هذه  الكهولة:  مرحلة   - �أ 

الج�سمية  القوى  ال�ضعف في  يبد�أ  . ومع بداياتها 
(((

ب�شكلٍ عام الثامن  العقد  في 

بالظهور تدريجياً وفي النهاية يبرز �ضمورٌ ب�شكلٍ جلي. ومن الناحية العقلية، تعتبر 

المرحلة الحالية مرحلة �إعطاء الثمر، فبعد �أن و�صل العقل في المرحلة ال�سابقة 

�أكله حيناً بعد حين. انطلاقاً من  �أثمر الآن وهو يعطي  �إلى ذروة قدرته، ها قد 

ذلك، �شُخّ�صت هذه المرحلة في الروايات بميزةِ ات�ساع »التجارب«، وهذا يعني 

م�شاركة العقل النا�ضج والماهر الذي هو حا�صل التجارب و �سوف يعطي ثماره. 

في نهاية هذه المرحلة، يغلب ال�ضعف البدني، وهذا �سفح تلك القدرة والقوة التي 

كانت قد ظهرت في ذروة البلوغ: 

.
)ٺ  ٺ  ٺ  ٿ  ٿ ٿ()))

وفي نهاية هذه المرحلة، يُطلق ا�سم ال�شيخ على الرجل الكبير، وتُ�سمى المر�أة 

عجوزاً. فقد بُ�شّرت ال�سيدة �سارة زوجة النبي ابراهيم Q بالولد وهي عجوز: 

	�إن ما �أفاده الم�ؤلف هو خلاف المعنى اللغوي لمفردة الكهولة، حيث تطلق في اللغة العربية ويراد  (((

بها: ما بين الثلاثين والخم�سين كحد �أق�صى، وقيل: ما بين الثلاثين والأربعين. �أما ال�شيخ فهو 

ما فوق الكهل، وعليه يبد�أ من �سن الخم�سين وما فوق. يراجع ل�سان العرب، ج11، �ص600. وتاج 

العرو�س، ج4، �ص285. )مركز الدرا�سات(

غافر: 67. 	(((
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.
)ٱ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  پ  پ  پ()))

ب - مرحلة ال�شيخوخة )�أرذل العمر(: تبد�أ هذه المرحلة ب�شكلٍ عام مع 

كامل،  وهنٍ  و  �ضعفٍ  مع  تترافق  و  ذلك،  بعد  ما  �إلى  وت�ستمر  الثامن  العقد 

وذلك عندما يمرّ الإن�سان في مرحلةٍ يعبّر عنّها النبي زكريا با�شتعال الر�أ�س 

�شيباً: 

ڱ  ڱ  ں  ں    ... )ٺ  ٺ  ٺ    ٿ  ٿ   ٿ  ٿ  ٹ  ٹ 

.
ڻ()))

ول�شدّة ال�شيخوخة في هذه المرحلة، يُقال للرجل الطاعن في ال�سن »ال�شيخ 

 ،Q و �شعيب Q شير في القر�آن �إلى كلٍّ من النبي يعقوب�
ُ
الكبير«. وقد �أ

.
(((

بال�شيخ الكبير

�ضعف  عليه  يظهر  و  العمر  �أرذل  في  المرحلة  هذه  نهاية  في  الفرد  وي�سقط 

الم�شاعر و الخلل الإدراكي:

.
)ڭ  ۇ  ۇ   ۆ     ۆ   ۈ    ۈ  ۇٴ  ۋ  ۋ  ۅ      ۅ()))

.
)ۉ  ۉ  ې  ې  ېې  ى  ى()))

هود: 72. 	(((

مريم: 4. 	(((

)ڦ  ڄ  ڄ  ڄ  ڄ  ڃڃ   و:   .78 يو�سف:   .) )ئى  ئى  ئى  ی  ی  ی  ی  ئج   	(((

ڃ   ڃ  چ(. الق�ص�ص: 23.
النحل:70. 	(((

ي�س: 68. 	(((

الف�صل الرابع: المباني، الأ�صول والأ�ساليب التربوية
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الأ�صل 8: العدل

�إنّ مبنى هذا الأ�صل من حيث ال�صفات هو ما ا�صطلحنا عليه بـ »تطور الوُ�سع 

الإن�ساني«. فالب�شر يتمتعون بقدراتٍ و �سِعاتٍ مختلفة، كما �أنّ كلّ فردٍ على حدى 

يتمتع في مراحل حياته المختلفة بقدراتٍ متفاوتة. ويك�شف �أ�صل العدل على �أنّه 

لا يمكن الأخذ بعين الاعتبار �إقامة علاقة تربوية مع كافة الأفراد ب�شكلٍ مت�ساوٍ 

�أو حتى مع نف�س الفرد في مختلف مراحل حياته، �إنّما ينبغي تنظيم هذه العلاقة 

ب�شكلٍ متوازن. 

ولا يخفى �أنّ الله �سبحانه في مقام الربوبية، ولتدبير وتربية الب�شر، قد ر�سم 

»طريقاً« وم�ساراً معيّناً. ولكن رغم �أنّ »الطريق« واحدٌ، �إلّا �أنّه ي�شتمل على عُرى 

وم�ساراتٍ مت�شعبة ومختلفة بحيث �إنّ كلّ واحدةٍ منها ذات خ�صائ�ص و مميزاتٍ 

الكريم  القر�آن  في  ا�ستخدمت  التي  الكلمات  �إلى  نظرةً  �ألقينا  و�إذا  بها.  خا�صة 

المفهوم.  تدلّ على نطاقات مختلفة لا�ستعمال هذا  �أنّها  »الطريق«، نرى  بمعنى 

)الملّة(  ال�شريعة  و  )ال�صراط(  الدين  المجال:  هذا  في  الأ�سا�سية  والكلمات 

وال�سبيل. فـ«الدين« الطريق الأ�صلي والوحيد وهو القانون الإلهي العام المطروح 

لكافة الأمم على ال�سواء. انطلاقاً من ذلك، ف�إنّ الدين بمعناه الوا�سع لا يتقبّل 

الن�سخ. 

�أمّا »ال�شريعة« فذات معنًى محدود �أكثر من الدين و�أخ�ص. ومن هذا المنطلق 

و�شريعة  عي�سى  �شريعة  و  مو�سى  و�شريعة  ابراهيم  و�شريعة  نوح  �شريعة  اختلفت 

ر�سلت كلّ �شريعةٍ من هذه ال�شرائع بما يتنا�سب مع قابليات 
ُ
محمد P، بحيث �أ

 .
(((

الأمم المختلفة. وبلحاظ هذا المعنى يمكن طرح م��سألة ن�سخ ال�شريعة

يراجع: الميزان، ج5، �سورة المائدة، الآيات 50-41. 	(((
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وبالن�سبة لـ»ال�سبيل«، فهو في الأ�سا�س يعني الطريق الأ�صلي، ويبدو �أنّه مرادفٌ 

للدين وال�صراط. ولكن �أحياناً تُطرح هذه الكلمة في القر�آن ب�صورة الجمع، مما 

يُلفتنا �إلى معنًى �آخر. في مثل هذه الموارد، وبالاعتناء �إلى �أنّ »الأفراد« مختلفون، 

لذا فهم يهتدون �إلى �سبيل الله بطرقٍ مختلفة، يمكن القول ب�أنّها »�سُبل« ولكن في 

 .
(((

الواقع هي �سبيلٌ وطريقٌ واحد

هذين  بين  المقارنة  وتُظهِر  البع�ض.  بع�ضهما  والعدل  الف�ضل  �أ�صل  ويكمّل 

الأ�صلين �أنّ للف�ضل رجحاناً على العدل من جانبٍ، و العدل مرجحٌ على الف�ضل 

�أي�ضاً من جانبٍ �آخر. ولكن �إذا كان من المفتر�ض �أن تقوم كافة العلاقات على 

�أ�سا�س العدل، و�أن يقابل كلّ فعلٍ ردة فعلٍ منا�سبةٍ له في �إطار علاقةٍ متوازنة، لما 

خ�ضع الب�شر للتربية و �سوف ي�شكّل هذا مبد�أ العدل منطلقاً للفرار و الكراهية و 

الانزجار. �إذن، ما ينتج عن الف�ضل لا ي�صل �إليه العدل. ولكن من جهةٍ �أخرى، 

لو كان من المفتر�ض �إقامة كافة العلاقات على �أ�سا�س الف�ضل فح�سب، و�أن يتمّ 

الإ�صلاح  نوعٍ من  �أيّ  �إيجاد  امكانية  تتوفّر  لن  الأخطاء، عندها  كلّ  التغافل عن 

و�سوف يكون هذا الف�ضل منطلقاً للفرار والانزجار �أي�ضاً. �إذن، يحقق العدل نتائج 

 .
(((

لا يمكن للف�ضل تحقيقها �أي�ضاً

انطلاقاً من ذلك، يُعتبر العدل �أ�صلًا �أ�سا�سياً في التربية الإ�سلامية والظُلم 

- �أي الميل عن العدل - من �أكثر الأ�شياء كُرهاً، وم�ضادٌ للقيم - وبعبارةٍ �أخرى 

في  العدل  تعالى  الله  ويفعل  الإ�سلامية.  الر�ؤية  في   - القيم  �ضد  �أ�سا�س  هو 

التحقيق في كلمات القر�آن، ذيل »�سبيل«. 	(((

وقد جاء في كلامٍ لأمير الم�ؤمنين Q: »والعدل �سائ�س عام، والجود عار�ض خا�ص، فالعدل  	(((

�أ�شرفهما و�أف�ضلهما«. نهج البلاغة، باب المختار من حكمه:428. وهذا البيان ناظرٌ الى الجانب 

الثاني الذي ذكرناه. 

الف�صل الرابع: المباني، الأ�صول والأ�ساليب التربوية
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علاقته مع الب�شر ب�شدّة بحيث �إنّه �سبحانه ينفي الظلم عنه بتاتاً:

)ڤ  ڤ      ڤ  ڤ      ڦ  ڦ  ڦ  ڦ  ڄڄ  ڄ  ڄ   ڃ  

 .
ڃ  ڃ  ڃ  چ  چ()))

وفي مكانٍ �آخر، تمتّ الإ�شارة �إلى عدم ظلم الله لأحدٍ مطلقاً حتى لو بلغ هذا 

 .
(((

الظلم �شيئاً لا يذكر ك�أن يكون بمقدار الخيط في �شقّ النواة

الأ�ساليب التربوية

طبقاً لأ�صل العدل، يجب الأخذ بعين الاعتبار �أ�ساليب تحقق ا�ستقرار علاقة 

التالية:  الأ�ساليب  يلي  فيما  نبحث  �سوف  لذا  والمتربّي.  المربّي  بين  متوازنة 

بمقدار  المجازاة  و»�أ�سلوب  الإنذار«،  »�أ�سلوب  الوُ�سع«،  بح�سب  التكليف  »�أ�سلوب 

�أن ي�أخذ وُ�سع المتربّي معياراً له  اتّباع المربّي لهذا الأ�صل، يجب  الخط�أ«. وفي 

�إذ  للتكليف، و يقدّم الإنذار عند المجازاة حتى لا يُظلَم المتربّي،  �إعطائه  عند 

�أن لا يتعدّى مقدار خط�أ المتربّي  يعتبر الإنذار منطلق المجازاة؛ وفي النهاية، 

عند تنفيذ المجازاة. 

�أ�سلوب التكليف بح�سب الوُ�سع

متفاوتة،  وقدرات  �سِعات  للنا�س  �أنّ  العامة  الإن�سان  �صفات  بحث  في  ذكرنا 

على  يجب  الأ�سلوب  لهذا  وبناءً  العمل.  حيث  من  و�أي�ضاً  الفهم  حيث  من  وذلك 

المربّي في تعاطيه مع المتربّي �أن يحدّثه بما يطيقه فهمه و يطلب منه ما تحيط 

به طاقته العملية.

الأنبياء: 47. 	(((

)ے  ے  ۓ(. الإ�سراء: 71. 	(((
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وهذا الأمر قد فعله الله تعالى حيث تكلّم مع مخاطبيه و�ألقى عليهم التكاليف 

�ضمن و�سعهم. وقد �صرّح الله بذلك �صراحةً في القر�آن، حيث طلب من النا�س 

بمقدار ما �آتاهم: »لا يُكلّف الله نف�ساً �إلا ما �آتاها«، و�أمر ر�سُله بذلك �أي�ضاً في 

الر�سل والأنبياء كانوا دائماً يخاطبون  �أنّ  النا�س. كما  مواجهتهم وتعاطيهم مع 

مرنا 
ُ
النا�س ب�أل�سنتهم، ولي�س المق�صود فقط بلغتهم بل ب�أل�سنتهم المعقولة: »�إنّا �أ

.
(((

معا�شر الأنبياء �أن نُكلّم النا�س بقدر عقولهم«

فر�ض  للمربّي  يجوز  لا  الإ�سلامي،  التربوي  النظام  في  تقدّم،  ما  على  بناءً 

التكاليف على المتربّي �إلا �ضمن وُ�سعه - لا ب�أ�س من ذكر هذه النقطة، وهي �أنّ 

التكليف التربوي �أ�شمل من التكليف ال�شرعي، ولذا حيث لا يمكن التحدّث عن وُ�سع 

الفرد بالن�سبة للتكليف ال�شرعي، المجال مُتاحٌ للتكليف التربوي -. وقد مررنا في 

تُ�شاهد نوعاً  بحث �صفات الإن�سان العامة حدود ونطاق القدرات المختلفة التي 

الإ�شارة  تمّت  ما  �إلى  ونظراً  والروايات عليها.  الآيات  دلّت  والتي  الأفراد  ما في 

�إليه، يمكن الأخذ بعين الاعتبار الحدود العامة لقدرات الأفراد في مراحل الحياة 

المختلفة ومن ثمّ تنظيم وتق�سيم التكاليف على �أ�سا�س ذلك. وبالطبع يجب ك�شف 

خ�صائ�ص وقدرات كل فردٍ على حدى و�أخذها بعين الاعتبار. فالحدود المذكورة 

�أمّا ال�صفات والخ�صائ�ص الخا�صة بكلّ فرد  ذات جانبٍ عمومي و نوعي فقط، 

و الطريق المنا�سبة له، فهي �أمرٌ ينبغي الإهتمام به ويجب ت�شخي�صه من خلال 

العلاقة القريبة مع الأفراد. ولكن ما نودّ بحثه هنا هو فقط تلك الحدود العامة.

وبالالتفات �إلى الحدود العامة - التي طُرحت �سابقاً - يمكن القول: 

من �سن الثانية ولغاية ال�سابعة: لا ينبغي التوقع �أن يكون الطفل قابلًا لتحمّل 

الحياة، ج1، �ص146. 	(((

الف�صل الرابع: المباني، الأ�صول والأ�ساليب التربوية
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التكليف، بل �إنّ اللعب هي ال�صفة الأ�سا�سية لهذه المرحلة. بالطبع، يمكن خلال 

في  جاء  وقد  والمعلومات.  الآداب  من  الكثير  على  الطفل  تعريف  المدة  هذه 

الروايات المختلفة الكثير من التو�صيات في هذا المجال، ولكن هذا لا يعني �أنّه 

يمكن مطالبة الطفل في هذه المرحلة بالتكليف. �إذن، �إذا لم يخ�ضع الولد لما 

يُطلب منه في هذه المرحلة، لا يمكن مطالبته وم�ؤاخذته ب�شكلٍ جدّي، وفي حال 

كان لا بد من ذلك ف�إنّ لزوم هذا الأمر يقع من باب تعريف الطفل على الحدود 

والثغور لا �أكثر. 

وبدءًا من ال�سنة ال�سابعة، ي�صبح الطفل لديه قابلية التكليف من حيث التعليم 

والت�أديب، وبالتالي م�ؤاخذته بح�سب هذا التكليف. وعند ال�سنة العا�شرة تقريباً 

�أي�ضاً،  بالبلوغ و رعايته  �أن يفهم الطفل وظائفه الجن�سية المرتبطة  يمكن توقع 

وكذلك يتوقع �أن يُظهر ا�ستقلالًا فكرياً و �أن ي�ؤ�س�س لنظامه الفكري حول م�سائل 

ترتبط بالعالم والمجتمع والإن�سان. و عند بلوغ »الأ�شدّ« - �أواخر العقد الثاني -، 

يمكن توقع �أن يكون الفتى قد �أ�صبح يتمتع بر�شدٍ واكتفاءٍ اجتماعي واقت�صادي، 

وفي نف�س الوقت الا�ستعداد لت�شكيل حياته الخا�صة واختيار الزوج.

اعتدالًا  امتلك  قد  ال�شاب  يكون  �أن  توقع  يمكن  العمر،  من  الثالث  العقد  وفي 

انفعالياً وفكرياً بارزاً. و�أمّا في العقد الرابع، يمكن توقع ح�صول ن�ضوجٍ عقليٍّ لدى 

الفرد، و�أن يكون �صاحب ت�أملٍّ وتفكّرٍ في الفكر، بحيث �إنّه يبحث الأفكار من مختلف 

الحيثيات والجوانب، و�أن يتجنب الت�سرّع في الحكم والغرق في جانبٍ من الجوانب. 

ويجب الالتفات �إلى �أنّ الن�ضوج العقلي لا ي�ساوي العلم، فالن�ضوج ناظرٌ نوعاً ما �إلى 

القالب  بمنزلة  »التفكير«  من  النوع  هذا  يعتبر  لذا  »الفكر«.  �إلى  لي�س  و  »التفكير« 

»الفكر« حول  يكون  �أن  يمكن  �إذ  مع م�ضامين مختلفة.  يمكن جمعه  الذي  والإطار 

الزراعة �أو ال�صناعة �أو العلوم النظرية �أو الوجود �أو غير ذلك من مجالاتٍ مختلفة، 
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العقلي  الن�ضوج  وحا�صل  المجالات.  هذه  جميع  في  واحدٌ  فهو  »التفكير«  نوع  �أما 

الاهتداء �إلى الغاية والبقاء في �أمانٍ من ال�ضلالة، ويُطرح هذا الحا�صل بالتنا�سب 

مع كلّ مجالٍ من المجالات. ففي الإ�سلام، يتمتع مجال الوجود والن�ضوج العقلي فيه 

 خا�ص، بحيث جُعلت الهداية �إلى معرفة رموز الوجود في مركز الاهتمام. 
ٍ
باهتمام

وما يمكن توقعه من فردٍ في العقد الرابع من العمر في المجال المذكور، �أن يكون 

معتمداً على دعائم فكريةٍ ثابتة وملازماً للمعارف الحقّة. ويقع ما ذُكر في مجال 

الفرد حادّ  يكون  �أن  العمل،  في مجال  ن�ضوجٍ عقلي  �إليه من  يُطمح  ما  �أمّا  العمل، 

النظر في ت�شخي�ص الفجور والتقوى و�أن يكون �أي�ضاً ثابت القدم في تجنّب الفجور 

واتباع التقوى. انطلاقاً من ذلك، ورد في الأحايث ال�شريفة �أنّه من بلغ الأربعين ولا 

يزال يرتكب المعا�صي ويتجاوز الحدود، ف�سوف ي�شقّ الله عليهم ويت�شدد معهم. 

وبعد تجاوز الأربعين من العمر، يُتوقع �أن يكون الفرد قد �أ�صبح �صاحب تجربةٍ 

�أن يكون كالوليّ المر�شد يهدي الآخرين و  وخبرة في مجالٍ ما، بحيث ي�ستطيع 

مفيداً  للإ�ست�شارة  محلًا  الأفراد  ه�ؤلاء  جعل  يكون  �أن  يمكن  لذلك،  يُر�شدهم. 

جداً. وب�شكلٍ عام، فقد بعث الله تعالى الأنبياء في �سنّ الأربعين، و جعلهم بعد 

�أربعين  �سوةً للآخرين، كما كان الأمر مع النبي الأكرمP: »�أدّبني ربّي 
ُ
�أ ذلك 

�سنة ثم قال �إنّك لعلى خُلقٍ عظيم«.

وعندما يتخطّى الفرد مرحلة الكهولة لي�صل �إلى ال�شيخوخة، لم يعد في و�ضعٍ 

بم�شاعره:  يحلّ  الذي  ال�ضعف  ما  ونوعاً  البدني  لل�ضعف  نظراً  �شيء  منه  يُتوقع 

)ڻ  ڻ  ڻ  ڻ      ۀ  ۀ  ہ  ہ  ہ  ہ  ھ  ھ  *   

 .
ھ  ے  ے  ۓ  ۓ    ڭڭ  ڭ  ڭ  ۇ  ۇ()))

الن�ساء: 98. 	(((
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�أ�سلوب الإنذار

؛ وهو ك�أ�سلوبٌ قائمٌ �أي�ضاً على �أ�صل العدل. 
(((

الإنذار يعني » �إخبارٌ فيه تخويفٌ«

فكما تمّت الإ�شارة م�سبقاً، طبقاً لأ�صل العدل �سوف يعرّ�ض الله تعالى الم�سيئين 

للعقاب والعذاب، ولكن بمقت�ضى العدل �أي�ضاً ينبغي �إيجاد الوعي والعلم الكافي 

بهذا العقاب قبل وقوعه، لأنّ من ي�ستحق العقاب هو الذي يتجاوز الحدود عالماً 

وعامداً.  في حين �إذا ما غرق الفرد في الن�سيان و�أقدم على ارتكاب المع�صية، 

فلن يكون م�ستحقاً للعذاب، ولي�س من العدل مجازاته. �إذن، لكي ي�ستحقّ الفرد 

دون  من  �إليه  ويبادر  والتعمّد  العلم  على  قائماً  خط�ؤه  يكون  �أن  ينبغي  المجازاة 

ا�ست�سلم  �إذن، كلما  �أفعل ذاك«.  �أم  �أفعل هذا  »�أ  ح�صول ترديد داخلي متوا�صل 

الفرد للخط�أ عالماً عامداً، ا�ستحق العقاب وهذا مطابق للعدل - بالطبع، يُ�ستثنى 

من هذا البحث ذلك الن�سيان الم�سبوق بالعلم والعمد. فهذا النوع من الن�سيان 

.-
ي�ستحق المجازاة، لأنّه ي�شتمل على العلم والتعمّد: )ڄ  ڄ  ڄ ...()))

الإن�سان  وبادر  العلم،  هذا  تحقق  ف�إذا  »الإنذار«.  المذكور،  العلم  يحقق  وما 

�إلى الخط�أ، ف�سوف يكون عالماً عامداً، وعندها �ستكون مجازاته مطابقة للعدل. 

انطلاقاً من ذلك، يعتبر الإنذار �أحد الأ�ساليب المبتنية على �أ�صل العدل، ومن 

دونه لا يتحقق هذا العدل. وكما يقول الله ف�إنّ العذاب لا يقع قبل الإنذار، لأنّه 

بالإنذار يُ�ستبدل الن�سيان بالذكر، حتى يكون العذاب بعد ذلك بعيداً عن الظلم:

.
)پ  پ  ڀ  ڀ  ڀ     ڀ  ٺ  *  ٺ  ٺ  ٿ  ٿ()))

مفردات الراغب، �ص487.  	(((

ال�سجدة: 14. 	(((

ال�شعراء:209-208. 	(((
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ولذلك، عندما يتعرّ�ض الم�سيئون للعقاب وي�صرخون منادين الله ب�أنّ يمهلهم 

كي يقوموا بعملٍ �صالح، يدافع الله عن عمله »العادل«: 

ېې    ې   ۉ   ۉ   ۅ   ۅ   ۋ   ۋ   ۇٴ   ۈ  )ۈ  

ئۈ   ئۆ   ئۆ   ئۇ   ئوئۇ    ئو   ئە    ئە   ئا   ئا   ى   ى   ې  
.

ئۈ()))

�سُمّي  �أنّه  حتى  وا�سع،  ب�شكلٍ  الأ�سلوب  هذا  من  الكريم  القر�آن  ا�ستفاد  ولقد 

 
(((

، ولذلك �سُمّي النبي P المذكّر للنا�س بالقر�آن بـ »المنذر«
بـ )ئى  ئى()))

�أي�ضاً. 

�إذن، بناءً لأ�سلوب الإنذار، يجب على المربّي عبر اطّلاعه على �أعمال المربي 

والآثار المترتبة على ذلك، �أن يُعلِم المتربّي بعواقب �أعماله غير المطلوبة ويحذّره 

من ذلك.

�أ�سلوب المجازاة بمقدار الخط�أ:

خط�أ  ح�سب  وكيفيته،  م�ستواه  العقاب،  يكون  �أن  يجب  الأ�سلوب،  لهذا  طبقاً 

المتربّي و�أنّ لا ت�ؤثر عنا�صر وعوامل �أخرى مثل و�ضع و حال المربّي على العقاب 

�أثناء القيام به. �إذ يمكن �أن يت�أثر العقاب بمقدار غيظ المربّي، ولكن يمنع �أ�صل 

العدل من �أن تتدخل هكذا عوامل في العقاب.

ونتائج  �آثار  تُح�سب  بل  فقط،  عنه  ي�صدر  ما  على  الفرد  خط�أ  ينح�صر  ولا 

فاطر:37. 	(((

)ئې  ئې    ئې *  ئى  ئى(. المدّثّر: 36-35. 	(((

)ڤ  ڦ  ڦ  ڦ    ڦ  ڄ  ڄ   ڄ(. الحج:49.  	(((
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خطئه على الآخرين جزءًا من ذلك. و�صحيحٌ �أنّه لا يتحمّل �أحدٌ على عاتقه خط�أ 

وزراً على عاتق  ما  �أحدٌ  �إذا حمّل  ولكن   ،
)ئې  ئى  ئى  ئى  ی())) الآخرين: 

الآخرين، ف�سوف يرتدّ ذلك الوزر على نف�سه �أي�ضاً: )ۈ  ۈ  ۇٴ  

، وهذا في الواقع وزره و 
ۋ  ۋۅ  ۅ  ۉ  ۉ  ې  ې  ې()))

حِمله هو ولي�س الآخرين.

الآثار  مع  الفرد  خط�أ  نجعل  �أن  الحا�ضر  الأ�سلوب  يقت�ضى  تقدّم،  ما  على  بناءً 

الناتجة عنه معياراً للمجازاة. وعلى هذا الأ�سا�س، حتى لو تاب الفرد الم�سيء من 

خطئه، يبقى �إ�صلاح الأ�ضرار التي نتجت عن �أعماله على عاتقه - ولذلك، جاء ذكر 

الإ�صلاح بعد التوبة في الآيات: تاب و �أ�صلح -. وحتماّ �إنّ احت�ساب الآثار الاجتماعية 

يتخطّى  ما  وكثيراً  �أثقل،  المجازاة  �سوف يجعل  المجازات،  و�إدخاله �ضمن  للخط�أ 

ي�ؤخذ معيار  لأنّه  المجازاة،  �أمام  ي�شكّل مانعاً  لن  الإن�سان. وهذا  الثقل طاقة  هذا 

»حدّ الطاقة« بعين الاعتبار في التكليف، ولي�س في العقاب. لذلك جاء في القر�آن: 

)ۇ  ۇ   ۆ  ۆ  ۈ  ۈۇٴ... ئە  ئو  ئو   ئۇ   ئۇ  ئۆ    ئۆ    
ئۈ  ئۈ  ئې  ئېئې  ئى  ئى   ئى  ی  ی    ی  ی  ئج ...()))

هو  العدل  كان  لو  و�إلّا  بف�ضله،  الله  يتعامل  كي  والتو�سل  الطلب  هذا  طبعاً، 

. المطلوب، لما طُرح »حدّ الطاقة« ولا كان له محلٌّ

وعلى �أ�سا�س �أ�سلوب المجازاة بمقدار الخط�أ، يجب على المربّي الالتفات �إلى 

النكات التالية: 

الأنعام: 164. 	(((

النحل: 25. 	(((

البقرة:286. 	(((
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�أحدٍ  �إذا خَبُرنا بنيّة  تتعلّق المجازاة بـ »العمل الخاطىء«، لا بـ »نيّة الخط�أ«. 

بالتعدّي، لا يمكننا اللجوء �إلى العقاب.

عندما ي�صدر العمل الخاطىء من �أحدٍ، �أولًا يجب مراجعته لت�شخي�ص �إن كان 

عن عمدٍ �أم �سهو. 

لا يجازى الفرد �إذا ما �أخط�أ عن �سهو، �إلا �إذا كانت مقدمات ذلك عن عمدٍ 

واختيار. 

نجمت  التي  والأ�ضرار  الآثار  ت�شخي�ص  يجب  ب�أحدهم،  المجازاة  تعلّقت  �إذا 

عن ارتكاب الخط�أ والطلب من الفرد تعوي�ضها وجبرها؛ و�سوف ترتد �آثار الخط�أ 

�إمّا على ال�شخ�ص نف�سه �أو �سيكون لها �آثار اجتماعية. ففي الحالة الأولى، يجب 

على الفرد بتحمّله للتكاليف التي كان قد تركها �إزالة الآثار ال�سلبية لذلك الترك؛ 

و�أما في الحالة الثانية، يجب �أن يتحمّل الخ�سارة - �إما نف�سه و�إما وليه - بمقدار 

الأ�ضرار التي لحقت بالآخرين. طبعاً، لا يتمّ تنفيذ الحدود الإلهية في الأفراد غير 

البالغين، و يُترك تعزير الفرد في هكذا حالات بح�سب ت�شخي�ص حاكم ال�شرع. 

المبنى الثامن: الكرامة

الكرامة نعمةٌ ناتجةٌ عن كفاءةٍ معيّنة لموجودٍ ما، من دون المقارنة مع الغير. 

�أعطى  لقد  الكرامة.  ولي�س  الف�ضيلة  حول  الكلام  يكون  المقارنة  وجود  مع  لأنّه 

الله �سبحانه الإن�سان هباتٍ وميزاتٍ داخلية خا�صة - مثل العقل- و ب�سبب هذه 

الإن�سان  �إن�سانية  �أ�صل  �إلى  الكرامة  تعود هذه  و  �شريفاً.  و  الميزات جعله كريماً 

النا�س  ف�إن  الب�شر. انطلاقاً من ذلك،  وهي غير مخت�صة بمجموعة خا�صة من 

جميعهم من جوهرٍ واحد، و كافّتهم �شرفاء ولذا لا ف�ضل لأحدٍ على �آخر. فالجميع 

الف�صل الرابع: المباني، الأ�صول والأ�ساليب التربوية
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كريمٌ ومكرّمٌ بجوهرة الإن�سانية، �سواء �أكان الإن�سان �أ�سود �أم �أحمر  �أم �أ�صفر �أم 

�أبي�ض: 

.
)ک  ک        ک  گ ...()))

وكلما �أكرم الإن�سان تلك الجوهرة التي يمتاز بها، و جعلها تتجلى �أكثر، كلما 

»رزقاً  و�أعطاه   ،
(((

كرامته مكانة  من  الله  ورفع  �أكبر،  لكرامةٍ  �أكثر  لائقاً  �أ�صبح 

كريماً«، وت�أتي هذه الكرامة على �أثر الكرامة الأولى: 

.
)ڃ   ڃ  ڃ  ڃ  چ  چ  چ  چ()))

من  ر�أ�سماله  �أفنى  فقد  الظلام،  في  الكرامة  هذه  الإن�سان  طم�س  حال  وفي 

الكرامة مما ي�ؤدي على �إثر ذلك �إلى �إلحاق الخِفّة به. و�إذا ما �ضربت هذه الخِفّة 

جذورها فيه، ف�سوف يتبدل الأمل بح�صول �أيّ نوعٍ من الكرامة �إلى ي�أ�سٍ:

.
)ک  ک  ک  ک  گ    گ  گ()))

الأ�صل9: العزّة

 للإن�سان 
ُ
وبالالتفات �إلى الكرامة ب�صفتها ميزة عامة في الب�شر، فقد جعل الله

هِباتٍ في �أ�سا�س �إن�سانيته والتي ت�شكّل �أ�صل امتيازه عن غيره، والتي ب�سببها �شرّفه 

الله وكرّمه. و�أ�صل العزّة ناظرٌ �إلى هذه الخ�صي�صة، والمق�صود من هذا الأ�صل 

�أنّه يجب �إعزاز الإن�سان المكرّم و�أن يتمّ ت�أمين �أ�س�س وعِلل عزّة نف�سه. 

الإ�سراء: 70. 	(((

)ڇ    ڍ  ڍ  ڌ  ڌ(. الحجرات: 13. 	(((

الحج: 50. 	(((

الحج: 18. 	(((
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وهذا الأمر يقوم به الله �سبحانه وقد تكفّل بنف�سه تدبير و�إعداد عزّة الإن�سان، 

. وتدلّ هذه ال�صفة على �أنّ الله 
(((

ولذلك من �أو�صاف الله �سبحانه �أنّه »ربّ العزة«

مالك و�صاحب العزة، وكذلك ف�إنّه مدبّر العزّة وحافظ و�صائنٌ للعزّة. 

وكلما  لها.  ونتيجةٌ  الكرامة  �أ�صل  مع  تتما�شى  الإن�سان،  في  العزّة  تربية  و�أمّا 

تفتّح الأ�سا�س الذي تقوم عليه كرامة الإن�سان �أي العقل - والذي في ظلّه ي�صبح 

الإن�سان »م�صوناً« من الانزلاق في ال�ضلالة، وتُدعى هذه ال�صيانة: »التقوى«-، 

-. وتُوازي  التفوّق   - اقت�ضى ذلك ا�ستمراراً في حركته في �سبيل تعاليه و رقيّه 

العزة هذا التعالي والرقي و كلّ من تعالى و تفوّق ي�صبح عزيزاً و �أولئك الذين 

�إذن، لأنّ العزة حا�صل الكرامة يمكن  �أذلاء.  يعي�شون الدناءة ف�سوف ي�صبحون 

القول �إنّ العزّة من جن�س الكرامة، ولكن انطلاقاً من �أنّ العزّة متلازمة مع التفوّق 

والتعالي، ينبغي القول �إنّ العزة كرامةٌ م�ضاعفة. لذا، �أينما كانت العزة فلا جرم 

حلّت  �أينما  العزّة حا�ضرة  تكون  �أنّ  بال�ضرورة  لي�س  ولكن  موجودة،  الكرامة  �أنّ 

الكرامة. ذلك �أنّ كافة بني الب�شر مكرّمون، ولكنّه لي�س جميعهم  �أعزاء، بل فقط 

من ارتقى وتعالى منهم ينعم بالعزة. يعني �أولئك الذين ي�سلكون ويتقدّمون نحو 

التقوى والإيمان في ظلّ نور العقل. 

ن�شير  �سوف  ذكرناه،  ما  �إلى  ونظراً  العزّة.  معيار  هي  التقوى  �أنّ  الحا�صل 

بع�ضهما  مع  يتطابقان  لا  فهما  بالعزّة«،  »ال�شعور  و  »العزّة«  بين  �آخر  تمايزٍ  �إلى 

البع�ض. �إذ العزّة �صفةٌ واقعية ووجودية، وكلما ح�ضر معيارها �أي التقوى، كانت 

هي حا�ضرة، ولكن لي�س بال�ضرورة �أن يكون ال�شعور بالعزّة كذلك، بل يمكن �أن 

يكون وهماً وظنّاً. �إذن ال�شعور بالعزة على نوعين: �أحياناً يكون الفرد واقعاً عزيزاً 

)ئى  ئى  ی  ی  ی  ی(. ال�صافات: 180. 	(((
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وي�شعر بذلك �أي�ضاً، و�أحياناً قد يملك الفرد ال�شعور بالعزة فقط من دون �أن يكون 

بين  ذلك  يمكن  �أنّه  حين  في  والذلّة،  العزّة  بين  الجمع  يمكن  ولا  فعلًا.  كذلك 

ال�شعور بالعزّة والذلة. وكلما ا�ستطاع �أحدٌ جلب �إعجاب الآخرين ب�سبب علمه �أو 

قدرته �أو جماله، �سوف يظهر ال�شعور بالعزّة لديه، ولكن قد يكون هذا الفرد في 

الحقيقة مخدوعاً ب�صفاته وخ�صائ�صه، في هذه الحالة ف�إنّه فاقدٌ للتقوى وبالتالي 

فاقدٌ للعزّة. و تو�ضح الآية ال�شريفة �أدناه الفرق بين ال�شعور بالعزّة والعزّة: 

گ     گ   گگ   ک   ک   ک   ک   ڑ   ڑ   ژ   )ژ  

.
ڳ  ڳ  ڳ   ڳ    ڱ    ڱ()))

لقد كان ي�شعر المنافقون المذكورون في الآية بالعزّة ولكنّهم لم يكونوا يعلمون 

�أنّ هذا ال�شعور مغايرٌ للعزّة.

�أو�ضح. وعندما  العزّة ب�شكلٍ  �أ�صل  �أ�صبح من الممكن ت�صوّر  بناءً لما تقدّم، 

بالعزة  ال�شعور  نوجِد  �أن  المق�صود  لي�س  للإن�سان،  العزّة  ت�أمين  يجب  �أنّه  نقول 

الداخلية فقط، بل يجب �أنّ يقترن ال�شعور بالعزّة مع عزّة النف�س الواقعية. والعزّة 

الواقعية و الوجودية ح�صيلة اكت�ساب الكرامة الأعلى من الكرامة الأولية والعامة 

لدى الإن�سان، و معيار هذه الكرامة الم�ضاعفة هو التقوى: )ڇ    ڍ  ڍ  ڌ  

.
ڌ()))

الأ�ساليب التربوية

تربية  �إلى  التربوية  الأ�ساليب  ت�ؤدي  �أن  يجب  العزّة،  �أ�صل  �إلى  وبالالتفات 

المنافقون: 8. 	(((

الحجرات: 13. 	(((
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الإح�سا�س بعزّة النف�س الواقعية لدى الفرد، و�أن ت�صون هذا ال�شعور من تهديد 

العنا�صر الم�ضادة للعزّة. وتلعب نقاط قوة الفرد ونقاط �ضعفه دوراً في �شعوره 

بالعزّة. لذا، يجب �أن تُ�صمم الأ�ساليب مع الأخذ بعين الاعتبار درجة و م�ستوى 

نقاط القوة وال�ضعف بحيث ينبغي �ضبط كلًا منهما بنحوٍّ ي�ؤدي �إلى حفظ العزّة. 

وفي هذا البحث، �سوف نتحدّث عن »�أ�سلوب �إبراز القدرات« �آخذين بعين الاعتبار 

م��سألة نقاط القوة، و»�أ�سلوب التغافل« بالالتفات �إلى نقاط ال�ضعف. 

�أ�سلوب �إبراز القدرات )النِعم(

كلما ر�أى الإن�سان نف�سه قادراً و يدرك �أنّه ي�ستطيع الإتيان بعملٍ ما، �شعر بالعزّة 

والرِفعة، وكلّما ر�أى نف�سه عاجزاً و �أنّه لا ي�ستطيع فِعل �شيءٍ، �شعر بالذّل والعار. 

وانطلاقاً من �أنّه لا يمكن �أن يجتمع ال�شعور بالذلّ مع العزّة، بمعنى �أنه لا يمكن 

حقاً �أن يكون الإن�سان عزيزاً وي�شعر بالذلّ في نف�س الوقت، لا بدّ حينئذٍ من �إيجاد 

ال�شعور بالعزّة في المتربّي كي يحقق العزّة لديه وبالتالي لا يبقى من مجالٍ لتكوّن 

وت�شكيل ال�شعور بالذلّ. و كما قلنا �إنّ ظهور ال�شعور بالعزّة منوطٌ ب�أن يرى الإن�سان 

نف�سه قادراً على فعل �شيء. �إذن يجب �أن ن�سهّل بروز قدرات المتربّي حتى ي�صدّق 

�أنّه ي�ستطيع �إنجاز الأعمال، وهناك فرقٌ �شا�سع بين من لا ي�ستطيع فِعل �شيءٍ ومن 

هو قادرٌ على ذلك. وقد بيّن القر�آن الكريم هذا الفرق ب�شكلٍ بليغ: 

)ڑ  ک  ک  ک   ک  گ  گ  گ     گ  ڳ  ڳ   ڳ  

ڳ   ڱ  ڱ  ڱ  ڱ  ں  ںڻ  ڻ  ڻ  ڻ   ۀ   ۀ  ہہ  ہ   ہ  
.

ھ  ھ()))

و�إنّما يتحقق  فعّالًا،  نف�سه  المتربّي  �أن يرى  الداخلية،  للعزّة  �أول �شرطٍ  �إذن، 

النحل: 76. 	(((

الف�صل الرابع: المباني، الأ�صول والأ�ساليب التربوية
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�سابقاً،  ذكرنا  كما  ولكن  فيه.  القدرات  �إمكانات ظهور  المربّي  يعدّ  �أن  في  هذا 

لي�س بال�ضرورة �أن يتقارن ال�شعور بالعزّة مع العزة، رغم �أنّ ال�شعور بالعزةّ يعتبر 

�شرطاً لازماً للعزة. �إذن، بلا �أدنى �شكّ �إنّ مرادنا هو �إيجاد ال�شعور بالعزّة، ولكن 

لي�س بالمراد الذي يُكتفى به. 

ح�سناً، ما هي الأمور الأخرى التي يحتاجها المتربّي كي يجعل ال�شعور بالعزّة 

من  الا�ستفادة  هو  يحتاجه  ما  �إنّ  العزّة؟  م�سير  في  القدرات  بروز  من  النا�شئ 

»التقوى« حتى يبقى �آمناً من الانزلاق في م�أزق الغرور. �إذ �أنّ الغرور م�صيدةٌ لمن 

يرى نف�سه مظهراً لكافة القدرات المتنوعة حيث �إنّ الانزلاق �إلى تلك الم�صيدة 

�سوف يبقيه في مكانه - الأدنى - ويعجز عن الحركة المتعالية نحو الله. ويجلب 

والتعالي، وهذا لا  ت�ستلزم الارتقاء  العزّة  �أنّ  الذّلةَ، في حين  الدناءة  البقاء في 

يتحقق �إلّا مع التقوى والأمان من الانزلاق والانحراف، وهذا �أي�ضاً منوطٌ بالالتفات 

�إلى الله عزّ وجلّ. لذا، من ال�ضروري �أنّ يرى الإن�سان نف�سه »قادراً« ب�شكلٍ معيّن 

ذُكرت  ال�سبب،  لهذا  يبقى نحو الله.  �أن  وتوجهه يجب  التفاته  ب�أنّ  دائماً  ويفهم 

�إلى  نظرنا  ف�إذا  الإلهية«.  بـ»العطايا  الإ�سلامية  الثقافة  في  الإن�سان«  »قدرات 

و�إذا  �آثار خا�صة،  ذلك  على  يترتب  �سوف  الخا�صة«  »قدراتنا  �أنّه  على  نملك  ما 

نظرنا على �أنّه »عطايا �إلهية« �سوف تكون الآثار مختلفة؛ �إذ تربّي النظرة الأولى 

»العجب«، في حين توجِد النظرة الثانية »ال�شكر«. وقد �أو�صت التعاليم التربوية 

الإ�سلامية بالنظرة الثانية: 

.
)... ڻ  ڻ      ڻ  ڻ()))

والتحديث بالنعمة له جانب قولي، وكذلك فعلي؛ يظهر الجانب الأول في �أن 

ال�ضحى:11.  	(((
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الثاني عبارة عن  والجانب  �إلهية،  نعمةٌ وعطيةٌ  ب�أنّ قدراته  بل�سانه  الإن�سان  يقرّ 

�إظهار النعمة ب�شكلٍ عملي، وبعبارةٍ �أخرى الإظهار العملي للقدرات، وهذا المعنى 

. و�أ�صدرت الآية المذكورة الأمر بالتحديث بالنعمة، يعني 
(((

مرادفٌ ل�شكر النعمة

يجب �أن يتحدث الإن�سان بل�سانه �أنّ قدراته نعمةٌ �إلهية، و كذلك عليه �أن يُظهرها 

لذلك  للجميل.  ونكرانٌ  بالنعمة  كفران  فهذا  يح�صل ذلك  لم  و�إذا  ب�شكلٍ عملي 

ورد في بع�ض الروايات �أنّه كلما ا�ستطعتم القيام بعملٍ ما، بادروا �إليه و�أظهروا 

قدراتكم فيه ولا يكون الحياء والخجل مانعاً لكم من فعل ذلك، والمانع الوحيد 

المُجاز هو ذاك الذي يوجب تحرر اللاتقوى:

.
(((

»لا تعمل �شيئاً من الخير رياءً ولا تدعه حياءً«

وكما �أنّ ح�صر الفرد للنعم والقدرات في نف�سه خلاف ال�شكر ومغايرٌ للعزّة، 

كذلك يُعتبر عدم معرفة حدود قدراته و تجاوز هذه الحدود �آفةَ العزّة. �إذ عندما 

يبادر الفرد �إلى �أمرٍ خارج تماماً عن حدود قدراته، فقد �أوقع نف�سه في التكلّف، 

و�سوف ي�ؤدي ذلك �إلى الخروج عن العزّة - طبعاً لا ي�شمل هذا الأمر ما ذُكر في 

�أ�سلوب التكليف بح�سب الوُ�سع، لأنّه يبقى �ضمن حدود القدرات -. وهذا النوع من 

التكلّف وليد الطمع، و لن يكون ثمنة �سوى ترك التقوى يعني معيار العزّة. لذا، 

كما يقوم المربّي ب�إبراز قدرات المتربّي، يجب عليه �أن يُطلعه على حدود و ثغور 

�أمير الم�ؤمنين عليه  قدراته، و�أن يوجّه حركته �ضمن هذا الإطار. وقد ورد عن 

ال�سلام: » رحم الله امرءًا عرف قدره ولم يتعدّ طوره«. وكذلك: »من جهل قدره، 

.
(((

جهل كلّ قدرٍ«

تف�سير الميزان، ج20، �شرح الآية 11 من �سورة ال�ضحى. 	(((

تحف العقول، �ص58. 	(((

عيون الحكم والمواعظ، �ص261 و 458. 	(((

الف�صل الرابع: المباني، الأ�صول والأ�ساليب التربوية
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�أ�سلوب التغافل

�إليه هذا الأ�سلوب  �أ�صل العزّة. ولكن ما يتوجّه  وينبثق هذا الأ�سلوب من نور 

�إذ يتبع بروز نقاط ال�ضعف انك�سار العزّة، لذا يعتبر  هو نقاط �ضعف المتربّي. 

اختفا�ؤه طريقاً لحفظ العزّة. 

ويمكن النظر �إلى م��سألة ال�ضعف ونقاط ال�ضعف من منظارين: المنظار الأول 

عند احتمال وجود نقاط ال�ضعف لدى المتربّي، والمنظار الثاني بعد التيقّن من 

�أ�سلوب التغافل  وجود هذا ال�ضعف لديه من خلال ال�شواهد والقرائن. ويتعامل 

�أمرٍ ما  واقعاً مطّلعون على  �أنّنا  يعني  التغافل  لأنّ  الثاني،  المنظار  بالأ�سا�س مع 

الفقه  في  له  التعرّ�ض  تمّ  فقد  الثاني،  المنظار  �أمّا  ذلك.  بغير  نتظاهر  ولكننا 

الإ�سلامي تحت عنوان »�أ�صالة ال�صحّة«، وبناءً عليه �سوف نلتفت �إليه �أي�ضاً لأنّه 

يمكن �إلحاقه بنحوٍ من الأنحاء بم��سألة التغافل. 

الم�سلم �صحيحٌ  �أنّ عمل  ال�صحة  �أ�صالة  تعني  الأ�سلوب،  �إلى هذا  وبالالتفات 

العمل فلا يجب الاعتناء بهذا  يُحتمل عدم �صحة وجواز هذا  و�إن كان  و جائز، 

تتبّع   يوجب  ما  وكثيراً  وتتبّع ذلك.  �أردنا بحث  لو  بالنا  فما  الاحتمال،  النوع من 

هكذا احتمالات ك�شف مف�سدةٍ وانحرافٍ لدى الآخرين. ولعلّه لهذا ال�سبب نُهي 

الإمام  يقول  ذلك،  من  انطلاقاً  الم�سلم.  عزّة  تُحفظ  كي  والتج�س�س  التتبّع  عن 

�شهد  ف�إن  �أخيك،  عن  وب�صرك  �سمعك  »كذّب  �أ�صحابه:  لأحد   Q الكاظم 

.
(((

عندك خم�سون ق�سامة وقال لك قولًا، ف�صدّقه وكذبهم«

وعلى هذا الأ�سا�س، كلما �شاهدنا عملًا و �سلوكاً يثير الت�أمل والف�ضول، يجب 

تبريره بنحوٍّ مطلوب، �إلّا �إذا كانت ال�شواهد قد و�صلت مبلغاً تو�صد �أيّ بابٍ من 

الكافي، ج8، �ص147. 	(((
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�أبواب التبرير وخلق الذرائع. وقد نُقل هذا الم�ضمون في رواية عن �أمير الم�ؤمنين 

علي Q، �إذ يقول: 

بكلمةٍ  تظنن  ولا  منه،  يغلبك  ما  ي�أتيك  حتى  �أح�سنه،  على  �أخيك  �أمر  »�ضع 

.
(((

خرجت من �أخيك �سوءاً و�أنت تجد لها في الخير محملًا«

وعندما تُ�سدّ كل طرق تبرير المربّي و يح�صل لديه اليقين في �أنّ المتربّي قد 

�أخط�أ، يحين وقت ودور التغافل. في هذه الأثناء، يقوم المربّي بحفظ عزّة المتربي 

متو�سلًا �أ�سلوب التغافل عن خطئه. وي�صدق التغافل في الموارد التي يظنّ فيها 

الفرد �أنّ خط�أه لا يزال مخفياً، �أو في الموارد التي يقع فيها ال�ستر عن الخط�أ، 

ولكن يحاول الفرد تغطيته عبر تبريراتٍ وذرائع غير �صحيحة. ويوجب التغافل 

�سقطت كافة تبريراته 
ُ
�أنّ ي�ست�سلم المربّي لتبريرات المتربّي، بعد �أن تكون قد �أ

�أنّه مطلعٌ وواقفٌ على عدم �صحّتها. و�أخطر لحظات التربية هي  من يده، رغم 

تلك اللحظة التي ي�شعر فيها الفرد المتربّي �أنّه غير محتاجٍ لتغطية و�ستر خطئه، 

و�أنّه لا يبالي في افت�ضاح �أمره على الملأ. �إذن، التغافل �إجراءٌ للوقاية من الوقوع 

في مثل هذه اللحظة. ويمنع ا�ستخدام هذا الأ�سلوب من الق�ضاء على �شعور الفرد 

بعزّته دُفعةً واحدة، بل ما يجعل الفرد ينجح في تجنّب الخط�أ، هو ذلك ال�شعور 

بالخط�أ. 

ولا يجب �أن ي�ست�سلم المربّي للو�ساو�س التي توحي �إليه ب�أنّ قبول �أعذار وتبريرات 

المتربّي �سوف تخد�ش من فطنته وذكائه عند المتربّي. فالنبي الأكرم P كان 

يقبل �أعذار المنافقين لدرجة �أنّهم دعوه بـ»الأذن« ويعك�س ذلك الب�ساطة، وهذا 

يعني �أنّه كان ينظر �إلى �أيّ عذرٍ بعين القبول. وي�شير الله �سبحانه في دفاعه عن 

الكافي، ج2، �ص362. 	(((

الف�صل الرابع: المباني، الأ�صول والأ�ساليب التربوية
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)ۋ  ۅ  ۅۉ  ۉ  ې  ې    ذن فهذا خيرٌ لحالكم: 
ُ
�أ ب�أنّ كونه   P نبيه 

.
ې()))

�أنّ �سعي المربّي كي يُظهر نف�سه في مظهر الذكي والواعي والذي  ولا يخفى 

لا يُخدع، �سعيٌ لا عاقبة ولا فائدة منه. �إذ �أنّ هذا التذاكي هدّامٌ وفرّار قبل �أن 

يكون بنّاء. وكم يحتاج حلّ الق�ضايا والنزاعات بين الب�شر �إلى التغافل ف�ضلًا عن 

حاجته للذكاء: 

.
(((

»�صلاح حال التعاي�ش والتعا�شر ملء مكيالٍ ثلثاه فطنةٌ و ثلثه تغافل«

وف�ضلًا عن �أنّ التغافل لا يدلّ �أبداً على بلاهة وب�ساطة المربّي، ف�إنّه دليلٌ على 

�شهامته. �إذن، هذا الأ�سلوب، ب�صفته �أ�سلوباً فرعاً عن �أ�صل العزة، لا يربّي العزّة 

في المتربّي فح�سب، بل في بع�ض الظروف لدى المربّي �أي�ضاً:

.
(((

»عظّموا �أقداركم بالتغافل عن الدنّي من الأمور«

المبنى التا�سع: التفكّر

الفكر هو بذل الجهد وال�سعي الذي يحدث عند مواجهة الإن�سان الألغاز، �سواء 

كانت هذه الألغاز �سراباً و ت�سليةً �أو لحلّ عقدةٍ تفيد عملًا ما، �أو �أعلى من ذلك، 

كالك�شف عن حقيقة ت�ؤدي �إلى رُقي الب�صيرة و الوُ�سع الإن�ساني. �إذن، بالالتفات 

�إلى ات�ساع �ساحات ومجالات الفكر، يمكن القول �إنّ الإن�سان دائم التفكّر. وبهذا 

 ب�سبب عدم تفكّرهم، 
ٍ
اللحاظ ف�إنّ كافة النا�س متفكّرون و �إذا وُجّه اللوم �إلى قوم

التوبة: 61. 	(((

تحف العقول، �ص359 . 	(((

م.ن، �ص224. 	(((
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في الواقع لي�س ب�سبب عدم التفكّر، بل يلامون بعلة »عدم التفكّر ب�شيءٍ معيّن« من 

حيث المجال �أو لحاظ التفكّر:

. 
)ٹ  ڤ  ڤ  ڤ()))

.
)ٱ     ٻ    ٻ       *  ٻ  پ        پ ...()))

وفي هذا ال�سياق، دائماً كانت الدعوة �إلى التفكّر معطوفة على »تفكّرٍ معيّن« 

. انطلاقاً من ذلك، يعتبر 
(((

- ولي�س �أ�صل التفكّر من حيث المجال واللحاظ   -

التفكّر �أحد ال�صفات والخ�صائ�ص العامة للإن�سان.

الأ�صل 10: التعقّل

هذا الأ�صل ناظرٌ �إلى �صفة التفكّر في الإن�سان. وقد قلنا في بحثنا حول هذه 

ال�صفة �أنّ كافة النا�س متفكّرون، ولا يخت�ص الأمر بالتفكّر مورداً خا�صاً، و في 

الواقع �أينما ن�شهد هذا الأمر، يُق�صد منه »نوع« معيّن من التفكّر. �إذن، المطلوب 

هو التفكّر الموجّه وهذا المعنى موازٍ لـ»التعقّل«. و كلما ا�ستخدم التفكّر و التعقّل 

تعقّلٍ  كلّ  �إنّ  القول  يمكن  لذا،  الموجّه.  التفكّر  المق�صود  يكون  مترادف،  بنحوٍّ 

تفكّرٌ ولكن لي�س كل تفكّرٍ تعقلًا. انطلاقاً من ذلك، يك�شف التعقّل عن �أنّه يجب 

توجيه الجهد الم�ستمر للفكر الإن�ساني.

الثقافة  في  والتعقّل  العقل  معنى  من  التوجيه  هذا  وخ�صائ�ص  معنى  وين��شأ 

عن  والرادع  »المانع  هو  العقل  �أنّ  ال�سابقة  المباحث  في  بيّنّا  وقد  القر�آنية. 

الروم: 8. 	(((

المدّثر: 19-18. 	(((

)ۉ  ۉ  ې  ېې  ې   ى  ى  ئا  ئا  ئە  ئە(. �سب�أ:46. 	(((

الف�صل الرابع: المباني، الأ�صول والأ�ساليب التربوية
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و �سبيل الله. على هذا  �إلى الله  العقل والاهتداء  ال�ضلالة«، و هناك تلازمٌ بين 

للإن�سان  الفكري  الجهد  �صيانة  يجب  �أنّه  التعقّل  �أ�صل  مفهوم  ي�صبح  الأ�سا�س، 

من الانزلاقات والانحرافات، و �أن ن�ساعد هذا الجهد الفكري في �أن يهتدي �إلى 

حقيقة الوجود -الله و�سبيل الله -.

�إلّا في �سياق »العلم«، كي ي�صبح  ويعلّمنا القر�آن الكريم ب�أنّ »العقل« لا ينمو 

الإن�سان عاقلًا يجب �أن يكون عالماً -و لا يخفى �أنّه لي�س كلّ عالمٍ بعاقلٍ-:

 .
)... ہ  ہ  ھ  ھ()))

بـ »التبيين«. فانك�شاف وظهور الأمور والق�ضايا في ظلّ  وي�ستوي �سبيل العلم 

�شعاع »التبيين«، ينجرّ �إلى ح�صول العلم. �إذن في النهاية يمكن القول �إنّ التعقّل 

ي�ستلزم التبيين. 

.
)... ک  گ       گ  گ  گ  ڳ  ڳ()))

الإن�سانية بحيث  الوجود والأمور والق�ضايا والم�سائل  تمّ تبيين ظواهر  وكلما 

مجالات  توفّرت  كلما   ،- الله  �آية  كونها   - بالله  وانت�سابها  ارتباطها  وجه  يظهر 

و�سياقات العلم، وبالتالي ي�صبح التعقّل ممكناً. وفي هذا الم�سير، يجب الابتعاد 

بحث  في  ن�شير  و�سوف  المق�صد.  نيل  يتي�سر  كي  �أي�ضاً  الانزلاقات  بع�ض  عن 

الأ�ساليب الآتي �إلى م��سألة هذه الانزلاقات والانحرافات.

الأ�ساليب التربوية

وبالالتفات �إلى �أ�صل التعقّل يجب �أن تكون الأ�ساليب التربوية بنحوٍّ ينظّم ال�سعي 

العنكبوت:43. 	(((

البقرة: 242. ويراجع تف�سير الميزان: ج3، �ص274، ذيل الآية المذكورة. 	(((
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والجهد الفكري للإن�سان ب�شكلٍ �صحيح، كي يتي�سّر اهتدا�ؤه �إلى حقيقة الوجود. 

وقبل بيان الأ�ساليب التربوية الإ�سلامية في هذا المجال، لا بد من الإ�شارة �إلى 

هذه النقطة، وهي �أنّ القر�آن يخالف ثلاث طرقٍ في التفكّر و يعلن براءته منها: 

الم�سلك الح�سيّ المح�ض، وم�سلك الا�ستدلال المح�ض، وم�سلك التذكّر المح�ض. 

فالم�سلك الأول: يعتبر �أنّ تفتّح الفكر الإن�ساني يتحقق ب�إ�شباع الحوا�س و بالتعاطي 

التجربي مع الأمور المح�سو�سة. والم�سلك الثاني: ينوط الأمور بالا�ستدلال فقط، 

و�أمّا الم�سلك الثالث: يفتر�ض �أنّ الإن�سان يمتلك كافة العلوم والمعارف بالفطرة 

و لا يحتاج لا�ستراجاعها �إلّا تذكير النف�س بها �أو تهذيب النف�س. والم�سلك الأخير 

يهدف �إلى »ك�شف« المعرفة، بخلاف الم�سلكين الأولين اللذين ي�أمران بـ »ك�سب« 

المعرفة. 

تفكّراً  يقترح  لأنّه  المح�ض،  الح�سّي  المذهب  عن  �أ�سلوبه  القر�آن  ويف�صل 

ي�ستطيع الإن�سان بوا�سطته �شق ق�شرة الطبيعة وت�شريحها لتخطيها و الوغول �إلى 

. كذلك يميّز 
قلبها والنظر �إليه: )ھ  ھ  ھ  ھ  ے   ے()))

القر�آن �أ�سلوبه عن الإ�ستدلال النظري المح�ض، لأنّه يحذّر منا�صري العقل ب�أنّ 

)ڦ    النف�س:  و�سلامة  التقوى  �إلّا في ظلّ  يكون �صحيحاً  لن  العقلي  �سلوكهم 

ب�أنّ  يقبل  ولا  المح�ض  التذكّر  م�سلك  القر�آن عن  ويبتعد   .
ڦ  ڦ()))

�إلى  الإن�سان  يدعو  فهو  ولذلك  بالفطرة،  والمعارف  العلوم  لكافة  واجدٌ  الإن�سان 

التعامل الح�سي مع الطبيعة: »�أفر�أيتم ما تحرثون« و على �أثر ذلك يدعوه للتفكّر 

.
العميق �أي�ضاً: )ڱ  ڱ  ڱ  ں  ں()))

الأعراف:185. 	(((

البقرة:197. 	(((

الواقعة:64. 	(((

الف�صل الرابع: المباني، الأ�صول والأ�ساليب التربوية
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�إذن، يحكم القر�آن ب�أنّ تفتّح الفكر وتقدّمه نحو المق�صود �إنما يكون عن طريق 

مواجهة العالَم ب�شكلٍ ح�سي ونظري، بالترافق مع �ضبط الأهواء النف�سانية؛ ويعتبر 

�أ�سا�س هذا  للتعقّل. على  �آفةٌ  المذكورة  الطرق  �أحد  الإطلاق في  نوعٍ من  �أيّ  �أنّ 

الحكم، كلما انتبه الإن�سان للتلازم الدقيق بين هذه الطرق الثلاث، كلما لم يعد 

ودع في �أ�صل فطرة 
ُ
محتاجاً �إلى �أ�سلوبٍ خا�صٍ للتفكير؛ بل �إنّ هذا الأ�سلوب قد �أ

الإن�سان. وبعبارةٍ �أخرى، �إنّ العقل الإن�ساني هو »ميزانٌ« بنف�سه وي�ستطيع تمييز 

�أن تُ�صرف الجهود في التربية  ال�صحيح من ال�سقيم و الخير من ال�شرّ. ويجب 

العقلانية في �سبيل �ضبط ولجم العوامل المحرّفة لهذا »الميزان«، وحينئذٍ �سوف 

يُثمر حا�صل ذلك الهداية. وت�شكّل كل واحدةٍ من الإطلاقات التي �سبق ذكرها، 

نموذجاً من هذه الانحرافات. 

�أنّ  �إلى  لأ�سلوبه،  العقل  امتلاك  �إلى  بالالتفات  الطباطبائي  العلامة  وي�شير 

القر�آن الكريم رغم �أنه يتكلم حول �أكثر طريقة فكرية ا�ستحكاماً وثباتاً و الاهتداء 

، و رغم �أنّه يذكر �أكثر من 300 �آية حول التفكّر و التعقّل، ولكنّه لم يتعرّ�ض 
(((

بها

في �أيّ �آيةٍ بالتعريف بهذه الطريقة الفكرية، واكتفى بدعوة النا�س �إلى ما يدركه 

كافة  لدى  الموجودة  الإدراكية  بالطريقة  وثق  و  الفطري،  النا�س بح�سب عقلهم 

الم�ؤثّر من  الب�شر  التي من خلالها يدرك  الإدراك  نف�س طريقة  . وهي 
(((

النا�س

الأثر و اللازم من الملزوم، وبالتالي يو�سّعون من نطاق دائرة معلوماتهم عبر هذه 

الطريقة. ويمتلك هذا العقل الفطري �أ�سلوب تقدّمه في نف�سه، ولذا ف�إنّ �أ�سلوب 

التعقّل لي�س موهوباً، ولي�س م�سلوباً �أي�ضاً، يعني من غير ال�صحيح الافترا�ض ب�أنّ 

�أحداً �أعطى الأ�سلوب والطريقة للعقل، وكذلك لي�س �صحيحاً الافترا�ض ب�أنّ �أحداً 

)ٺ  ٺ  ٺ  ٿ  ٿ  ٿ  ٿ(. الإ�سراء:9. 	(((

الميزان، ج5، 255-254. 	(((
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�أنّ كفّة من كفّتي العقل  �إنّ ما يح�صل هو  قد �سلب الأ�سلوب والطريقة منه. بل 

تتعر�ض لل�ضغط من �أحد الجهات ممّا ي�ؤدي �إلى �إظهار غير ال�صحيح �صحيحاً، 

يظهر  �سوف  و�ضبطها،  ال�ضغوط  هذه  على  ال�سيطرة  تمّت  ف�إذا  باطلًا.  والحق 

توازن العقل مجدداً بعد �أن يكون قد اختفى على ما يبدو. 

بالطبع، لا يجب �أن نغفل عن �أمرٍ في هذا المجال وهو �أنّه كلما ا�شتغل العقل 

�أقوى  الإن�سان  وي�صبح  �صحيحة،  »علوم«  عنه  نتجت  بالعمل،  وانهمك  الفطري 

�أكثر  من خلال التمتّع بهذه العلوم وا�ستخدامها في عمل العقل الآتي، و ي�صبح 

العقل  ذلك  انحرف  حال  وفي  الأمور؛  من  وال�سقيم  ال�صحيح  تمييز  على  قدرةً 

لديه  �سوف تخفّ  وبالتالي  المذكورة،  العلوم  اكت�ساب  يُحرم من  �سوف  الفطري 

ہ   )ہ   بالعلم:  منوطٌ  العقل  عمل  ذلك،  من  انطلاقاً  التمييز.  قدرة  

للحق  المميز   - النظري  العقل  الفطري على  العقل  وي�شتمل   .
ھ  ھ()))

ناتجة عن   العلوم  -، ولذا  والتقوى  للفجور  المُلهِم   - العملي  العقل  و   - والباطل 

العقل. 

الحا�صل �أنّ العقل الفطري يمتلك �أ�سلوبه الخا�ص به والمرافق له، و لا يمكن 

المق�صود  بل  الفطري،  العقل  �أ�سلوب  نف�س  تكون  �أن  العقلانية  التربية  لأ�ساليب 

من �أ�ساليب التربية العقلانية تلك الأ�ساليب التي تحفظ توازن العقل الفطري، 

والتي تي�سّر تقدّمه نحو »العلم« ال�صحيح، كي يتوفر من خلال ذلك تفتّح العقل 

الفطري.

ونظراً �إلى هذا المفهوم، �سوف نبحث �أ�ساليب التربية العقلانية في الإ�سلام 

تحت عنوان »�أ�سلوب التزكية« و»�أ�سلوب تعليم الحكمة«.

العنكبوت:43. 	(((

الف�صل الرابع: المباني، الأ�صول والأ�ساليب التربوية
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�أ�سلوب التزكية: 11-

�إلى  ت�سلب التجاذبات وال�صراعات النف�سانية توازن العقل الفطري، و تجرّه 

�أنّ يعمي  والفعل. فما  العمل  �أو في مجال  والفكر  النظر  الخط�أ �سواء في مجال 

ويثبتان  ويقويان  الحق  الفكر  ب�إ�ضعاف  يقومان  العقل حتى  والبغ�ض عين  الحبّ 

واتّباع  للأهواء  الت�سليم  يوجب  العمل،  مجال  في  الأمر  كذلك  الباطل.  الفكر 

الملذات �إي�صال عمل العقل �إلى مكانٍ يُ�صبح العقل فيه يرى العمل القبيح ح�سناً، 

.
والح�سنَ قبيحاً: )... ک  ک  ک  ک  گ  گ()))

انطلاقاً ممّا تقدّم، يخت�ص ق�سمٌ من �أ�ساليب التربية العقلانية في الإ�سلام 

يُهذّب  لم  للتعقّل: »من  اعتبر ذلك �شرط  و  النف�سانية،  التمردات  ب�ضبط ولجم 

لذا  الباطنية،  التمردات  �ضبط  موارد  هي  وكثيرةٌ   .
(((

بالعقل« ينتفع  لم  نف�سه 

�سنكتفي بذكر �أهمّها فيما يلي:

التعلّق قبول  �أن نف�صل بين الفكر والمفكّر، كي لا يوجب  لتفتّح العقل: يجب 

خذ   « الحق:  الفكر  طرد  �إلى  والانزجار  الحقد  ي�ؤدي  لا  وكذلك  الباطل،  الفكر 

.
(((

الحكمة ممن �أتاك بها �أنظر �إلى ما قال و لا تنظر �إلى من قال«

�أحياناً يكون الفكر حقاً، ولكن ي�ستخدمه �صاحب الفكر لهدفٍ باطلٍ: »كلمةُ 

.  وعادةً ما يح�صل في هكذا مورد، �أنّ الفرد يبيّن الفكر 
(((

حقٍّ يُراد بها باطل«

فاطر: 8. 	(((

عيون الحكم، �ص428. 	(((

م.ن، �ص241. 	(((

قالها �أمير الم�ؤمنين لما �سمع قول الخوارج لا حكم �إلا لله. نهج البلاغة، المختار من حكم �أمير  	(((

الم�ؤمنين: حكمة 198.
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الحق ب�شكلٍ مجمل ويتجنّب تف�صيله، �أو يُظهر جزءًا منه ويفرّ من طرحه بالكامل، 

و�إلّا لا يظهر الفكر الحق ذاتاً باطلًا �أبداً. وتقدّم العقل في هكذا موارد، �إنّما يكون 

من خلال الإقبال على الحق وتف�صيله وطرحه بالكامل بدلًا من د�سّه بالإجمال �أو 

بعدم �إكماله. و�إلّا ف�إنّ هناك تلازماً بين ظهور الحق وغياب الباطل. 

�أنّ عمل العقل  يقيّد اتّباع الملذّات و التمايل مع كلّ ميلٍ باطني العقلَ؛ ذلك 

يترافق دائماً مع الاختيار والرف�ض، فيختار بع�ض الميول و يترك البع�ض الآخر. 

ف�إذا كان لا بد من تحقيق كلِّ ميلٍ، عندها لا بد من تقييد وتكبيل العقل: »كم من 

.
(((

عقلٍ �أ�سيرٍ تحت هوى �أمير«

ر�ؤية  بالتلازم مع  النف�س كثيرة وكبيرة  العُجب وهو يعني ر�ؤية قدرات  يُعتبر 

ف�ضائل الآخرين حقيرة وقليلة، من جُملة �آفات العقل. والعجب �آفة العقل انطلاقاً 

. ولأنّ جاذبية العُجب 
(((

من ح�صول انحرافٍ في تقييم الإن�سان لنف�سه وللآخرين

قائمةٌ على الدوام، يجب على العاقل �أن يقوم بحركةٍ معاك�سة كي ي�صون عقله من 

�آفة العُجب، �أي يجب عليه �أن يرى ف�ضائله �أقل ممّا هي عليه، وف�ضائل الآخرين 

�أكثر ممّا هي عليه: »...لا يكون الم�ؤمن م�ؤمناً حتى يكون كامل العقل، ولا يكون 

كامل العقل حتى يكون فيه ع�شر خ�صال:... ي�ستقلّ كثير الخير من نف�سه، وي�ستكثر 

.
(((

قليل الخير من غيره...«

�إنّهما  حيث  من  محلّهما  غير  وفي  المبررين  غير  والغيظ  الغ�ضب  ويتنازع 

كظم  يعتبر  لذلك،  للحدود.  وا�ضعٌ  �إنّه  حيث  من  العقل  مع  للحدود،  متجاوزان 

نهج البلاغة، باب المختار من حكم �أمير الم�ؤمنين، ح:211. 	(((

.Q إعلم �أنّ الإعجاب �ضدُّ ال�صواب و�آفةُ الألباب«. نهج البلاغة، من و�صية له لولده الح�سن�« 	(((

بحار الأنوار، ج64، �ص296.  	(((

الف�صل الرابع: المباني، الأ�صول والأ�ساليب التربوية
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الغ�ضب والغيظ من لوازم الحركة داخل نطاق الحدود: )ٿ  ٿ  

.
ٿ   ٹ  ٹ()))

ويجعل العنادُ والإنكارُ الناتجان على �أثر العُجب والغ�ضب و الممزوجان بهما، 

العقلَ بلا نتاجٍ وحا�صل. لذا، رغم معرفة الفرد بالحقّ �إلّا �أنّه لا يهتم به، وك�أنّه 

لم يكن يعرفه: )ۇ  ۆ  ۆ  ۈ   ۈ  ۇٴ  ۋ  ۋ  ۅ  ۅ  ۉ  ۉ         

التجاذبات  هذه  �ضبط  الفرد  على  يجب  لذلك،   .
((()   ... ې  ې   ې  

 - الكتاب  هذا  في  ذُكرت  قد  �أخرى  �أ�ساليب  �إلى  اللجوء  خلال  من   - الباطنية 

لي�صون العقل من الانحراف والخط�أ في ا�ستخدامه لأ�سلوبه وطريقته؛ وهذا �أحد 

جوانب مدخلية التزكية في تفتّح العقل. وعلى �أثر تحقق هكذا �صيانة، ينتج علمٌ 

هذا  وبح�صول   .
(((

النف�س تزكية  من  نابعٌ  �أنّه  الجديد  العلم  هذا  وميزة  جديدٌ؛ 

العلم، ي�صبح العقل �أكثر تفحّ�صاً وتبحراً وثاقب الب�صيرة. 

�أ�سلوب تعليم الحكمة: 22-

في  �سواء  والحق،  الواقع  �إلى  الو�صول  من  الإن�سان  يمكّن  علمٌ  الحكمة 

. وبما �أنّ العقل ينمو بالعلم، ف�إنّ انخراط 
(((

مجال الفكر �أو في مجال العمل

�أ�سلوباً لتربيته  - الحكمة - يعدّ  �إلى علمٍ حقاني  الإن�سان في م�سيرٍ يو�صل 

العقلانية. 

	�آل عمران: 134. (((

الأحقاف: 26.  	(((

)ئې   ئىئى  ئى  ی(. البقرة: 282.  	(((

)))	 جاء في مفردات الراغب، �ص127: »الحِكمة �إ�صابة الحق بالعلم والعقل فالحِكمةُ... من الإن�سان 

معرفة الموجودات وفعل الخيرات«.
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ويعتبر القر�آن �أنّ هذا الم�سير يبد�أ مع المواجهة الح�سية للعالم، ولذلك �أول 

ما يتحدث عنه حول نق�ش العلم على لوح الذهن، يتحدث عن الأذن والعين: 

ئو   ئە   ئە    ئا   ئا   ى   ى   ې   ې   ې   ې     ...(

. فالله هو المعلم الأول للب�شر، وفي مقام التعليم يبد�أ ذلك 
((()... ئو 

في  ذلك  على  البارز  النموذج  طُرح  وقد  ح�سيّاً،  العالم  يواجه  الإن�سان  بجعل 

�أخيه، لم يدرِ ما  �آدم على قتل  �أولاد  �أحد  �أقدم  �إذ بعدما   .
(((

�آدم ق�صة ولدي 

�أمامه  يقوم  ف�أر�سل الله �سبحانه غراباً لكي  يُخفيه،  �أخيه وكيف  يفعل بج�سد 

ب�إخفاء طُعمته في الأر�ض: 

)ئا  ئە  ئە  ئو  ئو  ئۇ  ئۇ  ئۆ  ئۆ   ئۈ  ئۈئې  ئې  ئې  

.
ئى  ئى  ئى  ی  ی   ی  ی  ئج  ئح ...()))

لقد ا�ستثارت هذه المواجهة الح�سّية فكره كي يفكّر ويهتدي �إلى مق�صوده. و 

يظهر من خلال الالتفات �إلى هذه الآية و نظائرها �أنّ »العلوم النظرية للإن�سان 

يعني العلم بخوا�ص الأ�شياء و ما ينتج عن ذلك من معارف عقلية، تبد�أ جميعها 

. انطلاقاً من ذلك، �إذا فقد �أحدهم ح�ساً من حوا�سه �سوف يفقد 
(((

من الح�سّ«

النحل: 78. 	(((

تعالى:  قوله  �أعني  �آدم  ابني  ق�صة  من  ال�شطر  »هذا  ال��شأن:  هذا  في  الطباطبائي  العلامة  يقول  	(((

»فبعث الله غراباً يبحث في الأر�ض ليريه كيف يواري �سو�أة �أخيه قال يا ويلتا �أ عجزت �أن �أكون مثل 

هذا الغراب ف�أواري �سو�أة �أخي ف�أ�صبح من النادمين« �آية واحدة في القر�آن لا نظير لها من نوعها، 

و هي تمثل حال الإن�سان في الانتفاع بالح�س، و �أنه يح�صل خوا�ص الأ�شياء من ناحية الح�س، ثم 

يتو�سل بالتفكر فيها �إلى �أغرا�ضه و مقا�صده في الحياة على نحو ما يق�ضي به البحث العلمي �أن 

علوم الإن�سان و معارفه تنتهي �إلى الح�س خلافاً للقائلين بالتذكر و العلم الفطري«، الميزان، ج5، 

�ص308، ذيل الآية 30 من �سورة المائدة. 

المائدة: 30. 	(((

يراجع: الميزان، م.�س.  	(((

الف�صل الرابع: المباني، الأ�صول والأ�ساليب التربوية

���� ������ �� ������� ���������.indd   231 4/8/15   2:10:44 PM



نظرة متجددة في التربية الإ�سلامية 232

الت�صديقية  و  الت�صورية  العلوم  من  �أعم  الح�سّ  بذلك  المرتبطة  العلوم  كافة 

.
(((

والبديهية والنظرية

على هذا الأ�سا�س، يدعو القر�آن الإن�سانَ �إلى �أن يواجه الوجود ح�سياً. ولكن 

تعتبر هذه المواجهة مجرد بداية، ويجب تجاوزها والتقدّم عنها والتفكير على 

�أ�سا�س المح�سو�سات واختيار ما هو المتين والثابت من هذه الأفكار - الحكمة - 

وملازمتها كي يتفتّح العقل. لذا، دائماً ما يثير القر�آن الفكرَ مبا�شرةً بعد دعوته 

للمواجهة الح�سية، و يُظهر �ضعف الأفكار الباطلة في مجال العالم، وي�ستدل على 

كلًا  تمّ عر�ض  المذكورة  الطريقة  بنف�س  و  الحكمة.  يعلّم  وهكذا  الحقّة  الأفكار 

من معالم الفكر الإ�سلامي الأ�سا�سية يعني توحيد مبد�أ الوجود، المعاد والنبّوة؛ 

ثم  ومن  ال�ضعيفة،  الأفكار  تقييم  الفكر،  �إثارة  الح�سية،  بالمواجهة  البدء  �أي 

الا�ستدلال على حِكمة الأ�صول الفكرية المذكورة �آنفاً. و�سوف نقوم فيما يلي بذكر 

بع�ض النماذج حول ذلك: 

التوحيد: 

)ٹ   ٹ  ڤ  ڤ  ڤڤ  ڦ  ڦ  ڦ  ڦ  ڄ  ڄ   ڄڄ  ڃ  ڃ  ڃ  

.
ڃ  چ  چ  *  چ  ڇ    ڇ  ڇ  ڇ  ڍ    ڍ  ڌ  ڌ    ڎ()))

�إنّ هذه الآيات تدعو كلّ مخاطبٍ �إلى ملاحظة وم�شاهدة نظام الوجود و البحث 

حول كيفية ات�صال و ارتباط الموجودات من حيث الغاية والغر�ض الذي ت�سعى �إليه. 

وتدلّ النظرة والم�شاهدة الأولى على �أنّ الوجود تحت تدبيرٍ وتخطيطٍ واحد، و�أنّ 

هناك ارتباطاً وان�سجاماً بين الإ�شعاع، الهطول، الإنبات، النمو، و�سائر تجليات 

الهداية في القر�آن، عبد الله جوادي �آملي، �ص99. 	(((

الملك: 4-3.   	(((

���� ������ �� ������� ���������.indd   232 4/8/15   2:10:45 PM



233

الوجود. ولكن القر�آن يدعو �إلى �إعمال البحث والفح�ص العميق و �إعادة النظر 

والم�شاهدة ب�شكلٍ �أعمق، وي��سأل هل هناك من تفككٍ وانقطاعٍ في النظام. والهدف 

من هذا البحث والفح�ص الدقيق �أن لا يُخطىء الإن�سان فيما يخ�ص التناق�ضات 

الظاهرية بين الظواهر الطبيعية، لأنّ هناك فرقاً بين تلك التناق�ضات الجوهرية 

النا�شئة من ثنائية في مبد�أ التدبير والتناق�ضات ال�شكلية التي تح�صل مع وجود 

مبدء واحد في الوجود. فالتناق�ضات والاختلافات في الحالة الأخيرة »كت�شاجر 

كفتي الميزان وت�صارعهما بالثقل والخفة والارتفاع والانخفا�ض ف�إنهما في عين 

�أنهما تختلفان تتفقان في �إعانة من بيده الميزان فيما يريده من ت�شخي�ص وزن 

. وهكذا يظهر من هذا البحث الدقيق �أنّ الوجود لي�س بثنائي 
(((

ال�سلعة الموزونة«

النظام، و ال�شرك فكرٌ باطل، و�أنّه لا بد من الت�سليم للفكرة القائلة ب�أنّ الوجود 

ي�سير بتدبيرٍ واحد من مبدءٍ �أوحد، وهذا معنى التوحيد الربوبي في الوجود. 

المعاد والنبوة

)ۅ  ۅ    ۉ      ۉ  ې  ېې  ې  ى* ڇ  ڇ   ڇ  ڇ  

.
ڍ  ڍ  ڌ  *  ڎ  ڎ   ڈ  ڈ  ژ   ژ  ڑ  ڑ  ک    ک  ک()))

لم نذكر كافة الآيات مراعاةً للاخت�صار، ولكن هذه الآيات تتحدث حول غاية 

الكثير من الأقوام  �أنّ هناك  اللعب في ذلك. ويبين الله �سبحانه  الوجود و نفي 

لاعبة  حياةً  وتعي�ش  وملذّاتها  لأهوائها  ا�ست�سلمت  قد  كانت  التي  والمجتمعات 

لاهية. ولكن عندما انتهت فر�صتهم، �أنزل عليهم عذاباً �شديداً فما كان منهم �إلا 

�أنّ فرّوا من ذلك. ويخاطبهم الله قائلًا: )ٿ  ٿ  ٹ  ٹ  ٹ  ٹ  ڤ  

)))	 الميزان، ج19، �ص350، ذيل الآية 3 و4 من �سورة الملك.

الأنبياء:17-10. 	(((

الف�صل الرابع: المباني، الأ�صول والأ�ساليب التربوية
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؛ وفي النهاية يو�ضح الله تعالى ب�أنّه لم يخلق الأر�ض 
ڤ  ڤ   ڤ()))

�إلى الوجود يدل على وجود تدبيرٍ  �أنّ النظر  وال�سماء لهواً ولعباً. كل ذلك يعني 

وغايةٍ وا�ضحة و مفهومة. وبذلك يق�ضّ الله دعائم الفكرة القائلة ب�أنّ الله قد خلق 

المخلوقات لاعباً، لأنّه لو كان الله يحتاج للجوء �إلى مخلوقه كي يُ�سرّ نف�سه لما 

كان �إلهاً، �أو لو فر�ضنا ب�أنّ الله يطلب هكذا �سرورٍ لأوجده من جانبه لا من غيره: 

»لو �أردنا �أن نتّخذ لهواً لاتخذّناه من لدنّا«. وهذا كان �أول ت�صحيحٍ في تلك الفكرة 

الباطلة.  ولكن بالالتفات �إلى الفر�ض الثاني، فتزلزلها وا�ضحٌ لأنّ هناك ا�ستحالة 

من �أن يكون الله لاعباً، ذلك �أنّ اللعب عبارة عن �سل�سلة من الأفعال ذات �أغرا�ضٍ 

خيالية و من��شأ اللعب الحاجة وال�ضعف، ويجب �أن يكون الله بعيداً عن ال�ضعف. 

انطلاقاً من ذلك، تظهر ا�ستحالة الفر�ض الثاني �أي�ضاً. 

�إذن، حا�صل ما تقدّم �أنّه يجب �أن تكون خلقة الله ذات غاية. ف�إذا كان كذلك، 

حتمية  وي�ستلزم  الإن�سان.  �أعمال  محا�سبة  لأجل  المعاد  قبول  في  الت�سليم  يجب 

الح�سنة  الأعمال  �أنواع  تمييز  على  المقدرة  النا�س  لدى  يكون  �أن  المعاد  وجود 

وال�سيئة. وكذلك يُ�صبح �أمر النبّوة م�ستدلًا في ظلّ قبول المعاد، لأنّ النبّوة من 

بالنبوة  الاعتراف  يقت�ضي  �أي لا  العك�س غير �صحيح؛  �أنّ  ولو  المعاد  م�ستلزمات 

 .
(((

قبول المعاد، في حين �أنّه ينتج عن قبول المعاد الت�سليم ب�ضرورة النبّوة

وتعتبر الموارد المذكورة �آنفاً نماذج حول �إلقاء العقل في �سياق العلم والحكمة. 

ومراراً و�ضع الله تعالى في القر�آن عقول النا�س �أمام �سياق العلم. �إذ قام الأنبياء 

مراراً و تكراراً بجعل النا�س يواجهون بع�ض الأ�سئلة الم�أزقية ب�سبب �أنّهم وقعوا 

الأنبياء:13. 	(((

الميزان، ج14، �ص244 وما بعد. �شرح الآيات 10-17 من �سورة الأنبياء.  	(((
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في م�صيدة تقليد وجهاء قومهم �أو لقبولهم ال�سنن دون التفكير بذلك، �أو �أنّهم 

جعلوا موثوقية م�سلّماتهم وثوابتهم عُر�ضة للتزلزل كي يحرّكوا �سكون عقولهم و 

للف�أ�س في رقبة  و و�ضعه  �إبراهيم للأ�صنام  ته�شيم  التفكير. وما  يدفعوهم نحو 

كبير الأ�صنام �إلّا نموذجاً ناطقاً عن ك�سر وتحطيم موانع و�سدود الفكر عبر هجوم 

خ�صومهم  الأنبياء  يواجه  الفكر،  يجري  وعندما  فكري.  م�أزقٍ  �إيجاد  و  ال��سؤال 

الباطلة من خلال »الجدال الأح�سن«، وحينئذٍ  �أفكارهم  بالأدلة ويُظهرون �سُقم 

يعلّمون الأفكار الحكيمة للنا�س. 

�إذن، بالالتفات �إلى هذا الأ�سلوب يجب �أن يرافق المربّي المتربّي في عبوره 

لهذا الم�سير و�أن يعرّ�ضه للعلم والحكمة. ومع ح�صول الحكمة، يُ�صقَل العقل و 

يتقوّم على بُنيةٍ قوية وثابتة وعندها تتوفّر �أر�ضية تفتّح العقل في ظلّ هكذا بنية. 

المبنى العا�شر: الألفة والقطيعة مع الله

�إنّ للإن�سان �ضميراً مطبوعاً على المعرفة الربوبية - وقد مرّ تو�ضيح هذا الأمر 

 وي�ألفه. ولكنّه في خ�ضم 
َ
في مفهوم الفطرة �سابقاً - ولذلك يعرف الإن�سان الله

»الغفلة«  نمو  يوجب  مما  وقيدٍ  �سل�سلةٍ  ب�ألف  وقلبه  يديه  يعلق  الكثيرة،  ان�شغالاته 

يجعله  ��شؤونه  ب�أحد  وان�شغاله  مختلفة  ��شؤوناً  للإن�سان  �إنّ  وحيث  »الن�سيان«.  و 

�أينما  ثابتة؛  الن�سيان. وهذه معادلةٌ  به  يترب�صّ  لذا  الأخرى،  ��شؤونه  ين�شغل عن 

الن�سيان  تراجع  الان�شغالات  انكف�أت  كلما  و  �أي�ضاً،  الن�سيان  الان�شغال ح�ضر  حلّ 

. ولأنّ الإن�سان غارقٌ دائماً في »كدح« الان�شغالات، يحطّ عليه »غبار« 
(((

بم�صيدته

الن�سيان، وعندها تحلّ القطيعة مع الله مكان معرفة الله والألفة به، ولهذا ال�سبب 

فيما يخ�ص الله �سبحانه، بما �أنّه لا ين�شغل )لا ي�شغله ��شأنٌ عن ��شأن( كما ورد في بع�ض الأدعية،  	(((

فلن يكون للن�سيان وجود )جم  حج      حم  خج(. مريم:64.

الف�صل الرابع: المباني، الأ�صول والأ�ساليب التربوية
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يمكن �أن نطلق على الله تعالى بالن�سبة للإن�سان ب�أنه »المعروف الغريب«. 

ويبيّن القر�آن الكريم �أن ن�سيان الإن�سان على نوعين: �أحدهما ن�سيانٌ يح�صل 

وال�سكر،  كالإغماء  الن�سيان  �إنّ  بالطبع  واعية.  مخالفةٍ  و  دٍ  متعمَّ ق�صدٍ  �إثر  على 

ولكن من��شأ بع�ض هذه الإغماءات وال�سكرات �أعمال واعية. و لا �شكّ �أنّها ت�ستحق 

.
العقاب: )ڄ  ڄ  ڄ()))

�أماّ الن�سيان الآخر، فمن��شؤه الان�شغال و هذا النوع فقط هو مرادنا في بحثنا. 

وين��شأ هذا الن�سيان بالدرجة الأولى من و�ضع الإن�سان، ولذلك نطاقه وا�سعٌ جداً و 

ي�شمل الجميع وتغافل الله �سبحانه عن هذا النوع. ولكن ال�شاهد في �شموليته �أننا 

�أبعد عنه غبار  P قد  �أنّه حتى الأنبياء قد تعرّ�ضوا لذلك والنبي الأكرم  نرى 

الن�سيان عن طريق الانت�صار بالا�ستغفار �سبعين مرة في كل يوم، وهذا �شاهدٌ على 

.
(((

المُدّعى وال�شاهد على تغافل الله عن ذلك في �أنّه رفع حكمه في الن�سيان

الأ�صل 11: التذكّر

بناءً لما تقدّم، �أحد �صفات الإن�سان العامة الألفة والقطيعة مع الله. وبح�سب 

هذه ال�صفة وتمتّع الإن�سان ب��شؤونٍ مختلفة، �سوف يجعله ذلك ب�شكلٍ طبيعي في 

التذكّر  ويبلغ  ال�صفة.  هذه  �أ�سا�س  على  »التذكّر«  �أ�صل  ويقوم  الن�سيان.  معر�ض 

وظيفة  انح�صرت  الأحيان  بع�ض  في  �إنّه  بحيث  الإ�سلام  في  جداً  رفيعة  مكانة 

. 
(((

 و قد �سُمي كامل القر�آن بـ »التذكرة«
(((

النبي P في »التذكّر«

ال�سجدة: الآية 14.  	(((

عن النبي P: » رُفع عن �أمّتي الخط�أ والن�سيان«. و�سائل ال�شيعة، ج4، �ص373.  	(((

)ۅ    ۅ  ۉ(. الغا�شية: 21. 	(((

)ڤ  ڦ  ڦ(. الإن�سان: 29. 	(((
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يعلمها.  التي  بالأمور  الفرد  تذكير  يجب  �أحياناً  انّه  �إلى  التذكّر  �أ�صل  وي�شير 

�أو الا�ستماع معطوفاً دائماً على  وبناءً عليه، لا معنى لأن يكون الحديث والكلام 

كذلك  الجهل،  نتيجة  الإن�سان  و�صعوبات  م�شقّات  كل  لي�ست  �إذ  جديد«.   
ٍ
»كلام

عن  نا�شئ  ال�صعوبات  هذه  من  جزءًا  �إنّ  بل  بـ»العلم«.  ال�صعوبات  كافة  تُحلّ  لا 

الجهل، وجزءًا �آخراً نتيجة العلم؛ العلم الذي خَفَتَ لونه وفقد خا�صيته و جزءًا 

�آخراً مولود الن�سيان. �إذ لم يكن ال�سبب في هبوط �آدمQ الجهل، لأنّه كان 

هو  يملكه  يكن  لم  وما   ،
ڄ())) ڄ   ڦ   )ڦ   بتمامه:  العلم  يمتلك 

�أنواع  . ومن بين 
(((

�إلى تقبّله للو�سو�سة و انك�سار عزمه �أدّى به  »الذكر« وهذا ما 

ال�صعوبات والم�شقات الثلاث المذكورة �آنفاً، فقط المجموعة الأولى التي يمكن 

حلّها بوا�سطة العلم. �أمّا طريق حلّ المجموعتين الأخيرتين »التذكّر«. 

�إذن للتذكّر نوعان من النتائج، يذكّر العلم المن�سي، ويُحي ويحفّز العلم غير 

في  العلوم  التذكّر   يبعث  �أخرى،  بعبارةٍ  و�أثره.  لخا�صيته  الفاقد  ولكن  المن�سي 

»القلب« بعد �أن دُفنت في »الر�أ�س«. انطلاقاً من ذلك، يعتبر اللجوء �إلى الذكر 

من جُملة �أ�صول التربية الإ�سلامية:

.
)ٹ  ٹ    ڤ  ڤ  ڤ  ڤ  ڦ()))

الأ�ساليب التربوية:

طبقاً لأ�صل التذكّر، يجب �أن تكون الأ�ساليب التربوية بنحوٍّ يبعث على تحرّك 

ويحفّز  والتجدد،  النداوة  من  نوعاً  عليها  وي�ضفي  الفرد  وعيّ  و  ومعارف  علوم 

البقرة: 31. 	(((

)ٿ  ٹ   ٹ  ٹ  ٹ  ڤ  ڤ  ڤ  ڤ  ڦ  ڦ  (. طه: 115.  	(((

الأنعام: 70. 	(((

الف�صل الرابع: المباني، الأ�صول والأ�ساليب التربوية
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رغبته في العمل. و للو�صول �إلى هذا الهدف، اعتمد النظام التربوي الإ�سلامي 

�أ�سلوباً بعنوان »الموعظة الح�سنة« والذي �سوف نتعر�ض له فيما يلي بالإ�ضافة �إلى 

�أ�سلوب »التذكير بالنعم« و »تعلّم العبر - ق�صّ الق�ص�ص«: 

�أ�سلوب الموعظة الح�سنة: 11-

 و حذّرت بع�ض المدار�س 
ٍ
لقد تمّ النظر �إلى الن�صح و الموعظة �أحياناً نظرة لوم

والن�صح  الموعظة  �أنّ  �شكّ  ولا  الأ�سلوب؛  هذا  ا�ستخدام  من  المربّين  التربوية 

تثيران في الم�ستمع مقاومةً بل و�أحياناً عناداً �أي�ضاً. لذلك، عندما تكلّم القر�آن 

الكريم حول الموعظة قيّدها بقيد »الح�سنة« كي يف�صلها عن الموعظة ال�سيئة: 

�إذن، ما هي الخ�صائ�ص   .
)ہ  ہ   ہ  ہ  ھ   ھ  ھ()))

وال�صفات التي تجعل من الموعظة ح�سنةً و متى تكون الن�صيحة نافذة و جيدة؟ 

الإجابة عن هذا ال��سؤال، نجده في �آياتٍ �آخرى: 

.
)چ  چ  ڇ ڇ ڇ ڇ  ڍ  ڍ  ڌ  ڌ    ڎ  ڎ  ڈ()))

لائقة  تكون  �إنّما  الله  �سبيل  �إلى  الآخرين  دعوة  �أنّ  �إلى  ال�شريفة  الآية  ت�شير 

 .
(((

ال�سليم والاعتقاد  ال�صالح  العمل  �أ�سا�س  على  تقوم  عندما  )�أح�سن(  وجيدة 

بعبارةٍ �أخرى، تكون موعظة ون�صيحة الآخرين غير مذمومة وتكون دعوتهم �إلى 

والتزامه  اعتقاده  من  قائماً  وعمله  عاملًا  القائل  نف�س  يكون  عندما  الله  �سبيل 

ح�سنة  موعظةً  ت�صبح  كي  ال�صفتين  هاتين  كلتا  �إلى  الموعظة  وتحتاج  بالحق. 

النحل:125. 	(((

لت:33. ف�صّ 	(((

لقد جاء في تف�سير الميزان، ج17، �ص391، �أنّ �سياق الآية يقت�ضى �أن يكون معنى  القول  في الآية  	(((

الر�أي والاعتقاد.
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ونافذة و بنّاءة. ف�إذا فُقدت ال�صفة الأولى، لن تكون الموعظة �سوى لقلقة ل�سانٍ، 

 ينزلق على ل�سان النا�صح، بالتالي لن يكون �أكثر من مجرد 
ٍ
كما �أنّها مجرد كلام

 ينزلق على ق�شرة وجود ال�سامع: 
ٍ
كلام

»�إنّ العالم �إذا لم يعمل بعلمه زلّت موعظته عن القلوب كما يزلّ المطر عن 

.
(((

ال�صفا«

عمل  قد  الواعظ  �أنّ  يعني  فهذا  موجودة،  الثانية  ال�صفة  تكن  لم  حال  وفي 

 داخلي، بل يبادر �إلى ذلك بدافع 
ٍ
بن�صيحته ولكن لي�س انطلاقاً من اعتقادٍ والتزام

التظاهر  لأنّ  �أي�ضاً،  الموعظة  �آفة  الأمر  هذا  ويعتبر  الآخرين.  مقابل  التظاهر 

مجرد �ستار لا دوام له و�سوف يقع في نهاية المطاف: 

.
(((

»من لم يُهذّب نف�سه ف�ضحه �سوء العادة«

وف�ضلًا عن تلك ال�صفتين المذكورتين اللتين تقويّان دعائم الموعظة الح�سنة، 

الموعظة  الموعظة، كي تمتاز عن  ال�شكلية في  يجب مراعاة بع�ض الخ�صائ�ص 

ال�سيئة. وقد ورد في الآيات والروايات بع�ض الخ�صائ�ص في هذا المجال، مثل 

�أن:

تظهر �شفقة الواعظ و ق�صد الخير في موعظته.

تكون لهجة الموعظة ناعمة ولطيفة كي ت�ضبط العناد. 

تكون الن�صيحة بالدرجة الأولى بعيدةً عن ح�ضور جمع من النا�س. 

وقد طُرح في الإ�سلام طرقٌ مختلفة لإبراز الموعظة الح�سنة، ومنها ما �سوف 

الكافي، ج1، �ص44. 	(((

ميزان الحكمة، ج4، �ص3334. 	(((

الف�صل الرابع: المباني، الأ�صول والأ�ساليب التربوية
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نبحثه فيما يلي: التذكير بالنعم، و تعلّم العِبر - ق�صّ الق�ص�ص -.

2- �أ�سلوب التذكير بالنعم:

ما  بعر�ض  فتقوم  المخاطب؛  ما�ضي  على  ال�شكل  هذا  في  الموعظة  تعتمد 

جرى عليه في الما�ضي وما هو عليه الآن ب�شكلٍ �إجمالي �أمام ناظريه. �إذ توجب 

خ�صي�صة ان�شغال الخاطر والن�سيان في الإن�سان �إلى �أن يغرق في زمانه الحالي 

عا�شها  التي  والإختناقات  ال�صعوبات  ب�ضغوط  ي�شعر  فلا  ما�ضيه،  عن  ويغفل 

بالتالي  و  الاختناقات،  تلك  �أزالت  التي  والنعم  البركات  و  الأخرى  تلو  الواحدة 

يتقهقر عمّا تقت�ضيه تلك النعم من ال�شكر. 

بنف�سه،  و»يتلطّف«  نف�سه،  الإن�سان  »يواجه«  �أنّ  الأ�سلوب  هذا  في  والهدف 

و»ليحدّق« في نف�سه، ومن ثم »لينظر« لق�سوة و مرارة حاجاته عليه، و »ليدرك« 

زلفت له وبعد ذلك »ليُقبل« على ال�شكر. وتكمن نقطة القوة 
ُ
عم التي �أ حلاوة النِّ

في هذا الأ�سلوب في تلك المواجهة مع النف�س، �إذ لا يمكن الفرار منها �سوى عبر 

خداعها؛ ولكن خداع النف�س يذوب في �شعاع �شرارات الذكر ولا يدوم، حينئذٍ 

لا يبقى �سوى �سبيلٍ واحد للفرار، �ألا و هو الفرار بوعيٍّ من النف�س وهذا �أكثر 

)ژ   ژ   ڑ  ڑ  ک  ک  ک   ا�ستنكاراً:  و  وب�ؤ�ساً  ظُلماً  الفرار  �أ�شكال 

.
ک ()))

الحياة  في  وكذلك  الفردية  الحياة  في  بالنعم  التذكير  يتجلى  �أن  ويمكن 

ال�ساحتين، و�سنمّر فيما  الأ�سلوب في كلا  القر�آن هذا  ا�ستخدم  الجماعية. وقد 

يلي على بع�ض نماذج ذلك: 

الكهف: 57. 	(((
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�سبحانه  الله  حوار  الفردية،  الحياة  في  بالنعم  التذكير  نماذج  �أف�ضل  من 

مع النبي P. حيث يقوم الله تعالى في هذا الحوار ب�إحياء مرارة ال�صعوبات 

عم التي وهبها  والحاجات التي ذاقها النبي P، و من ثمّ ي�شير �إلى تف�ضل النِّ

له P، وعندها يعظه: 

ڳ     * گ   گ   گ     * ک   ک    ک     * ڑ   ژ   ژ   )ڈ  

 .
ڳ        ڳ   ڳ    *  ڱ  ڱ  ڱ  ں()))

من  الأمم  تخلي�ص  نعمة  الله  يُذكّر  ما  فكثيراً  الجماعية،  للحياة  وبالن�سبة 

�ضيق ال�ضلالة، التفرقة، الغرور... و يعيد على م�سامعهم الوعظ في �سياق هذا 

:P التذكير. ففي النموذج �أدناه، يوجّه الله خطابه �إلى �أمة النبي

)ڦ  ڄ  ڄ  ڄ  ڄ  ڃڃ   ڃ  ڃ  چ  چ  چ  چ  ڇ  

ڇ  ڇ   ڇ   ڍ  ڍ  ڌ  ڌ  ڎ  ڎ  ڈ  ڈ  ژ      ژ  ڑڑ  
 .

ک  ک  ک  ک  گ  گ  گ ()))

التالية:  ال�صورة  الأ�سلوب  هذا  في  الح�سنة  الموعظة  تتخذ  حال،  كلّ  وعلى 

يطرد المربّي الغفلة الحالية الغارق فيها الفرد �أو الجماعة عبر التذكير بالنّعم 

التي �أعطيت له �أو لهم، و من ثم يقوم ب�إثارة الرغبة وال�شغف للإقبال على العمل 

تلك  المتربّي  في ذهن  يحيي  �أنّ  الأ�سلوب  هذا  في  المربّي  على  ويجب  مجدداً. 

ال�صعوبات والم�شقّات وال�ضيق و الانفراجات والبركات التي عاي�شها في حياته و 

�أن يدعوه �إلى ا�ستثمار تلك النّعم والبركات الموجودة بين يديه. 

ال�ضحى: 10-6. 	(((

	�آل عمران: 103.  (((

الف�صل الرابع: المباني، الأ�صول والأ�ساليب التربوية
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�أ�سلوب تعلّم العِبر )الاعتبار(: 33-

لا تتمحور الموعظة في هذا الأ�سلوب حول نف�س الفرد، بل تت�شكّل من خلال 

النظر �إلى الآخرين، �سواء كان الآخرون من الأ�سلاف ال�سابقين �أم من المرافقين 

الحاليين.

. والعابر 
(((

وتعني �أ�صل كلمة العبرة: العبور: »العَبرُ تجاوزٌ من حالٍ �إلى حال«

هو ال�شخ�ص الذي يم�ضي في الطريق. �أمّا كلمة الاعتبار والعِبرة تخت�ص بحالةٍ 

.
(((

يتمّ فيها الانتقال معرفة الم�شاهد �إلى ما لي�س بم�شاهد

�إذن، �أ�سلوب تعلّم العِبر �أ�سلوبٌ �آياتي، بمعنى �أنّه يرى الظواهر »�آياتٍ«، ومن ثم 

يتجاوز �سطحها الظاهري لينفذ �إلى �أعماقها. وتت�صف الآيات ب�أنّها ذات مظهرٍ 

رمزيّ، ويدلّ كلّ رمزٍ على �أكثر ممّا هو ظاهر، وهنا يكمن �سرّ الرمز. انطلاقاً من 

 .
(((

 وقلب يقظ
(((

 وعقل خال�ص
(((

ذلك، تقت�ضي العبرة امتلاك عين ب�صيرة

وت�سري العبرة في كافة �آيات القدرة الإلهية في الوجود، حيث تتفتّح من خلالها 

الناتجة  والآثار  العا�صين  �أخطاء  نطاق  في  ت�سري  وكذلك  الوجود،  ظواهر  رموز 

عنهم. وما نريد تناوله في الأ�سلوب الحالي هو الجانب الثاني فقط من الاعتبار. 

وغالباً لا يتمّ تح�صيل علمٍ جديدٍ في الاعتبار من مرتكبي الأخطاء. و�أكثر ما يُك�شف 

في هذا النوع من الاعتبار هو من مقولة »الذكر« والمق�صود م�شاهدة الآلاف من 

مفردات الراغب، �ص320. 	(((

ن.م. 	(((

)ڳ     ڱ  ڱ  ڱ  ڱ   ں(. �آل عمران: 13. 	(((

)ئا  ئە  ئە  ئو  ئو  ئۇ  ئۇ(. يو�سف: 111. 	(((

)ڍ    ڌ  ڌ  ڎ  ڎ    ڈ(. النازعات:26.  	(((
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والعثور عن  الك�شف  يمكن  ما  قليلًا  لأنّه  والمعلومة.  المعينة  الأخطاء  بع�ض  وجوه 

طريقٍ خاطىءٍ جديد ولا يكون قد اجتازه �أكثر النا�س. ويمنع �أ�سلوب الاعتبار من �أن 

يتعرّ�ض الفرد للعقاب ب�إزاء كلّ خط�أ يريد اجتنابه، و�إلا ف�سوف يدفع الثمن باهظاً. 

وهناك الكثيرون ممّن نبّ�أنا عنهم التاريخ وممّن يعي�شون من حولنا، يحمّلون وِزر 

خطاياهم على عاتقهم، وي�سعون في �أن لا نحمل مثل هذه الأوزار على ظهورنا. 

هذا  في  القر�آن  وا�ستعمل  كبير.  ب�شكلٍ  الأ�سلوب  هذا  القر�آن  ا�ستخدم  وقد 

ت�أثير الاعتبار وجاذبيته. ولكن  الق�ص�صي كي يزيد من قدرة  الأ�سلوب  المجال 

بما �أنّ هدف القر�آن من �سرد الق�ص�ص، الاعتبار و الموعظة فقد �صرف النظر 

لا  التي  الموارد  بل حذف  الق�صة،  تفا�صيل  كافة  يذكر  ولم  الق�ص�ص  �سرد  عن 

ت�شتمل على فائدة. ولهذا ال�سبب تترافق الق�صة دائماً في القر�آن الكريم تقييماً 

و �إر�شاداتٍ �إجرائية كي تت�ضمن خ�صي�صة الموعظة: 

چ   چ    چ   چ   ڃڃ   ڃ   ڃ   ڄ   ڄ   ڄ   ڄ   ڦ   ڦ   )ڦ  

	.
ڇ  ڇ  ڇ()))

المبنى الحادي ع�شر: ال�ضعف

ال�ضعف  الكريم  القر�آن  ا�ستخدم  وقد  العجز.  ويعني  القوة،  مقابل  ال�ضعف 

في عدة موارد: �ضعف الج�سم، �ضعف العقل، و�ضعف النف�س.  ويُلاحظ النموذج 

 .
(((

وال�شيخوخة الطفولة  مرحلة  في  الج�سمي  ال�ضعف  يخ�ص  فيما  البارز 

ب�سبب  الفرد  ي�صبح  الكامل، حيث  الجنون  دون  ما  العقلي  بال�ضعف  والمق�صود 

هود:120. 	(((

)چ  ڇ  ڇ  ڇ  ڇ  ڍ...  ڍ   ڌ  ڌ  ڎ   ڎ    ڈ(. الروم: الآية 54. 	(((

الف�صل الرابع: المباني، الأ�صول والأ�ساليب التربوية
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مرادنا  �أمّا   .
(((

�صحيح ب�شكلٍ  �أمواله  في  الت�صرف  على  قادر  غير  ال�ضعف  هذا 

من ال�ضعف ب�صفته �أحد �صفات الإن�سان العامة فهو �ضعف النف�س. وقد يترافق 

�ضعف النف�س مع قوةٍ في الج�سم والعقل - فقط بالمعنى المذكور -؛ يعني غالباً 

ما يتمتّع الإن�سان بقوةٍ ج�سمية وعقلية، ولكنّه مُبتلى ب�ضعفٍ في نف�سه. ويظهر هذا 

ال�ضعف عندما يواجه الفرد التكاليف والم��سؤوليات. 

في  �أحدهما  يظهر  النف�س:  ل�ضعف  م�شخ�صين  موردين  �إلى  القر�آن  وي�شير 

القتال، والآخر في الفرح. في المورد الأول، يدعو الله الر�سول P �إلى ترغيب 

كلّ  ين�صر  ف�سوف  ثابتين  و  �صابرين  كانوا  �إن  �أنّهم  ويعدهم  بالقتال  الم�ؤمنين 

ن�سبة  ا�ستبدل  فقد  فيهم،  ال�ضعف ظهر  لأنّ  ولكن  م�شركين،  م�ؤمنٍ على ع�شرة 

واحد على ع�شرة بواحد على اثنين: 

ہ   ہ      ہ   ہ   ۀ   ڻۀ   ڻ   ڻ   ڻ   ں   ں   ڱ    )ڱ  

.
ھ  ھ()))

وفي المورد الآخر، ي�شير الله �إلى �ضعف الإن�سان مقابل ال�شهوة وي�صرّح �أنّه 

على �إثر حرمة مجامعة الن�ساء في ليالي �شهر رم�ضان، تبيّن �أنّ البع�ض قد ع�صى 

. ويقول الله تعالى في موردٍ �آخر �شبيهٍ بهذا المورد: 
(((

هذا الحكم

.
)ٺ  ٺ  ٺ  ٿ    ٿٿ  ٿ  ٹ  ٹ()))

�أنّه يعجز مقابل تحمّل  �إذن لقد خُلق الإن�سان �ضعيفاً، وحا�صل �ضعف نف�سه 

)ڃ  ڃ        ڃ  چ  چ  چ  چ  ڇ ...(. البقرة: الآية 282. 	(((

الأنفال: 66. 	(((

البقرة: 187. 	(((

الن�ساء: 28. 	(((
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�ضعف  �أنّ  فكما  قوةٍ،  �إلى  ال�ضعف  يتحوّل  قد  بالطبع،  والتكاليف.  الم��سؤوليات 

الج�سم في مرحلة الطفولة يُ�ستبدل بالقوة مع النمو، كذلك من الممكن �أن يتمّ 

�إزالة �ضعف النف�س وظهور قوة النف�س بدلًا من ذلك. 

التكاليف  تحمّل  على  قادراً  الإن�سان  ي�صبح  قوية،  النف�س  ت�صبح  وعندما 

ال�شيطان  بقي  وقد  الو�ساو�س.  يواجه  و  للانحرافات  ي�ست�سلم  ولا  بها  والالتزام 

ڍ             )ڍ   ال�ضعف:  �إلى  انجرّ  و  وحبائله  حِيله  كل  رغم  »قوةٍ«  هكذا  �أمام  عاجزاً 

 P و ب�سبب هذه القوة، قام رجالٌ في ركب ر�سول الله .
ڌ  ڌ     ڎ()))

.
بالقتال ولم يظهر منهم ال�ضعف والعجز: )ۈ  ۇٴ   ۋ  ۋ ()))

وفي الختام، لا بد من التذكير ب�أنّ قوة النف�س الإن�سانية من�سجمة ومترافقة 

له  وتابعٌ  بالله  متعلّقٌ  حالٍ  كلّ  في  فالإن�سان  تعالى.  الله  �إلى  والحاجة  الفقر  مع 

عزّ وجلّ؛ �إذ �أنّه �سبحانه نبع الوجود المتفجّر، وكلّ ماءٍ في نهرٍ جارٍ منه. ولكن 

و  فرات؛  ماءٌ عذب  وكذلك  مالح  ماءٌ  فيه  يتدفق  نهرٍ  كلّ  �أنّ  في  هو  الكلام  لبّ 

قد طُبع على كلا نا�صيتي ال�ضعف والقوة ختم الفقر. �إذ يمكن ال�سير من �سفح 

�إلى قمة القوة، ولكن يبقى هذا الجبل بكلّه وتمامه ثابتٌ في  ال�ضعف والو�صول 

.
(((

�سياق الفقر

چ   چ    چ   چ   ڃڃ   ڃ   ڃ   ڄ   ڄ   ڄ   ڄ   ڦ   ڦ     )ڦ  

.
ڇ  ڇ  ڇ ()))

الن�ساء: 76. 	(((

	�آل عمران: 146. (((

)ۀ  ہ  ہ  ہ  ہ    ھھ  ھ  ھ   ے        ے(. فاطر: 15. 	(((

هود: 120. 	(((

الف�صل الرابع: المباني، الأ�صول والأ�ساليب التربوية
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الأ�صل 12: الت�سامح )الم�سامحة - ال�سماحة(:

ب�سبب  فالإن�سان  الإن�سان.  في  العامة  »ال�ضعف«  �صفة  �إلى  الأ�صل  هذا  يعود 

�أن  من  الميزة  هذه  وتمنع  عاتقه.  على  التكاليف  حمل  عن  يعجز  نف�سه،  �ضعف 

�أ�صل  بناءً على ما تقدّم، يجب مراعاة  التكاليف ال�صعبة.  �أمام  النا�س  ينكفىء 

ال�سماحة بمثابة قاعدةٍ عامةٍ في م�سير العلاقة التربوية بين المربّي والمتربّي. 

بالطبع، �إذا دققنا النظر �أكثر في هذا الأ�صل، لر�أيناه من�ضوياً تحت �أ�صل الف�ضل. 

�إليه وبحثه ب�شكلٍ منف�صل. وقد جعل الله  �أكثر، الالتفات  ولكن يوجب تو�ضيحه 

تعالى في مقام الربوبية �أ�سا�س التكاليف على »ال�سهولة« و»قابلية النيل«:

.
)... ۇ  ۇ  ۆ  ۆ   ۈ  ۈ  ۇٴ   ۋ ...()))

عنوان  جُعل  فقد  �أ�صيل،  �أ�سا�سٌ  التكاليف  في  ال�سهولة  كون  من  وانطلاقاً 

وتلمّح   -
(((

ال�سمحة« ال�سهلة  P: »بعثني بالحنفية  النبي الأكرم  جامع ل�شريعة 

ال�سمحة �إلى ال�سماح المذكور -. لذلك، حتى في الموارد التي يكون فيها التكليف 

ذات طبيعةٍ �صعبة و�شاقة، يبني الله الأ�سا�س على ال�سماحة. على �سبيل المثال، 

تظهر �سماحة الله فيما يخ�ص ال�صيام ذا الطبيعة ال�صعبة، �إذ يجوز للمر�ضى 

والم�سافرين ال�صوم بعد ال�شفاء �أو الفراغ من ال�سفر، ويُعفى �أولو ال�ضرر ب�سبب 

.
(((

الم�شقة الزائدة من ال�صوم

وي�صدق نف�س الأمر على مجال الجهاد والقتال ذي الطبيعة ال�صعبة: )ٻ   

البقرة: الآية 185. 	(((

الكافي، ج5، �ص494. 	(((

البقرة: 184. 	(((
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�إلهياً،  تكون حكماً  �أن  قبل  ب�شرية  الحرب ق�ضيةٌ  �إنّ ق�ضية  . طبعاً، 
ٻ  پ()))

فالنا�س كانوا ولا يزالون مبتلون بها �سواء �أرادوا ذلك �أم لم يريدوا. وقد �أخرج 

الحكم الإلهي هدف و�صورة الحرب ب�شكلٍ معيّن، ولكن على كل حال تبرز ال�سماحة 

�أي�ضاً في هذا المورد �أي�ضاً: 

)ک  ک  گ  گ  گ  گ  ڳ    ڳ  ڳ     ڳ    ڱ  ڱ  ڱ  

.
ڱ ...()))

الأ�ساليب التربوية:

مظهر  تكوين  �إلى  التربوية  الأ�ساليب  ت�ؤدّي  �أن  يجب  ال�سماحة،  لأ�صل  بناءً 

هما:  الأ�صل  هذا  عن  متفرّعين  �أ�سلوبين  هنا  نبحث  و�سوف  ال�سمح.  المربّي 

»�أ�سلوب مرحلية التكاليف« و »�أ�سلوب �إعادة النظر في التكاليف«.

�أ�سلوب تدرّج التكاليف )تق�سيم التكاليف �إلى مراحل(:

لقد جعل الله تعالى في مقام التربية، تنفيذ بع�ض التكاليف بدايةً بالتدريج 

في  طرح  ثمّ  ومن  وبتماميتها،  واحدة  دُفعةً  طلبها  من  بدلًا  مراحل  عدة  وعلى 

المثال،  �سبيل  على  للتكليف.  الكاملة  ال�صورة  المراحل  هذه  طي  وبعد  النهاية 

ح فيما يلي م��سألة  لقد جاء تحريم �شرب الخمر والربا على مراحل. و�سوف نو�ضّ

تحريم الربا كنموذجٍ على ذلك: 

رغم �أنّ الربا من �أبغ�ض الظواهر الب�شرية عند الله - وهذا ما يُظهره حكم 

مكة  في  �آيةٌ  نزلت  �أولًا  مراحل.  على  ومنعه  حرّمه  الله  ولكن   ،- النهائي  الربا 

البقرة:216. 	(((

التوبة:91. 	(((

الف�صل الرابع: المباني، الأ�صول والأ�ساليب التربوية
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تتحدث ب�شكلٍ ليّن ب�أنّ البركة و الزيادة في الزكاة ولي�س في الربا، من دون �إظهار 

�أيّ تعنيف:

ۇٴ    ۈ   ۈ   ۆ      ۇۆ   ۇ   ڭ    ڭ   ڭ    ڭ   ۓ   ۓ   ے    ے   ھ   )ھ  

.
ۋ  ۋ  ۅ  ۅ  ۉ  ۉ()))

�أكل  تنهى عن  و  �أكثر �صراحة  بلحنٍ  المدينة  �أخرى في  �آيةٌ  بعد ذلك، نزلت 

الربا مبا�شرةً و تتوعد بالعذاب عليه �أي�ضاً: 

ئۆ   ئۆ    ئۇ   ئوئۇ   ئو   ئە   ئە   ئا   ئا   ى   )ى  

.
ئۈ  *  ئې  ئې   ئې  ئى  ئى ()))

وفي النهاية، نزلت �آياتٌ �أخرى حول �أكل الربا �أ�شدّ لحناً وتهديداً، بنحو لم 

:
(((

تُ�ستخدم في �أيٍّ من فروع الدين - ما خلا توّلي �أعداء الدين -

*  ڭ  ڭ   )ۀ  ہ  ہ  ہ  ہ   ھ  ھ  ھ  ھ  ے  ے   ۓ  ۓ  

ڭ   ۇ  ۇ  ۆ  ۆ  ۈۈ  ۇٴ  ۋ  ۋ  ۅ   ۅ  ۉ   ۉ  
.

ې  ې()))

التكاليف  وينظّم  يُجزّء  �أن  المربّي  على  يجب  الأ�سلوب  هذا  بمقت�ضى  �إذن، 

الموجِدة للم�شقّة �إلى عدة مراحل و في المرحلة الأخيرة يُظهر ال�صورة النهائية 

للتكليف. 

الروم: 39. 	(((

	�آل عمران: 131-130. (((

)))	 الميزان، ج3، �ص18.

البقرة: 279-278. 	(((
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�إعادة النظر بالتكاليف )التعديل- الن�سخ(: 22-

ويعتبر هذا الأ�سلوب �أي�ضاً مظهراً لأ�صل ال�سماحة. وطبقاً لهذا الأ�سلوب يجب 

تحمّل  في  المتربّي �ضعفاً  �أظهر  في حال  التكليف  وتخفيف  ت�سهيل  المربّي  على 

التكليف عند العمل به. وبعد �أن يقوم بمراجعة التكليف و�إعادة النظر به، يكلّف 

المتربي بتكليفٍ جديد. 

المثال،  �سبيل  وتكراراً. على  الأ�سلوب مراراً  ا�ستخدم الله �سبحانه هذا  وقد 

الحق  �أتّباع  �أنّ  يُظهر  الباطل،  �أهل  مع  للقتال  الحق  �أن�صار  الله  يدعو  عندما 

�إلى عدة  ي�ستطيع كلّ واحدٍ منهم مواجهة ع�شرةٍ من الأعداء، ويعود هذا الأمر 

�أ�سبابٍ، منها: ذلك الفهم الخا�ص الذي يمتلكه �أهل الحق حول الوجود ومبدئه 

ومنتهاه و�أ�سراره ورموزه، و�أي�ضاً الإيمان النامي في قلوبهم بمقت�ضى ذلك الفهم، 

وكذلك حرمان �أهل الباطل من ذلك الفهم والب�صيرة. ولكن عندما بان �ضعف 

الفرد  المذكورة و تحدّث عن معادلة مواجهة  الن�سبة  الم�ؤمنين، �سهّل الله تلك 

لاثنين:

)ڎ   ڎ  ڈ  ڈ  ژ   ژ  ڑڑ  ک  ک  ک  ک  گ  

گ  گ    گ  ڳ  ڳ      ڳ  ڳ  ڱ  *  ڱ  ڱ   ں  ں  ڻ  ڻ  
ڻ  ڻۀ  ۀ  ہ  ہ  ہ     ہ  ھ  ھھ  ھ  ے  ے  ۓ  ۓ  

.
ڭ   ڭ  ڭڭ  ۇ  ۇ  ۆ()))

حرمة  بحكم  يخت�صّ  الله،  قِبل  من  التكليف  تغيير  حول  �آخر  نموذجٌ  وورد 

مجامعة الزوجات في �شهر رم�ضان. يبيّن الله تعالى �أنّه وبناءً لوقوع البع�ض في 

المع�صية ب�سبب هذه الحرمة، فقد رفع هذا الحكم و ا�ستبدله بحلّية مجامعتهن 

الأنفال:66-65. 	(((

الف�صل الرابع: المباني، الأ�صول والأ�ساليب التربوية
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.
(((

في ليالي هذا ال�شهر

التكاليف،  �أمام  المتربّي  بان �ضعف  الأ�سلوب، كلما  �إلى هذا  بالالتفات  �إذن، 

�أوامره الأوّلية لم ي�ستحِ   �إعادة النظر فيها. والله عزّ وجلّ عندما غيّر في  يجب 

ولم يعتبر ذلك وهناً في �ساحته المقد�سة. �إذن بطريقٍ �أولى، �أن لا نتوانى �أي�ضاً، 

��شأننا  خلاف  ذلك  نعتبر  لا  و�أن  التكاليف  في  النظر  ب�إعادة  التربية  مقام  في 

وحيثيتنا.

المبنى الثاني ع�شر: التعلّق، الحر�ص، والت�سرع

من ال�صفات المده�شة والبارزة لدى الإن�سان هو التعلّق، وقد ذُكر في القر�آن 

الكريم تحت عنوان »الحبّ«، وعند العرفاء بـ »الع�شق«. ويعود ال�سبب في �أنّ هذه 

ال�صفة مده�شة وبارزة، �أنّها ت�ستطيع �إثارة �شغفٍ عظيمٍ في الإن�سان، وتخلق لديه 

�أنواع  نوعٍ من  �أيّ  وقبول  لتلقّي  تجعله م�ستعداً  ممّا  باهرة،  وقدرةً وجر�أةً  تحمّلًا 

المخاطر. من هذا المنطلق، ت�ستطيع التعلّقات �أحياناً القيام بعملٍ يوازي عمل 

الملكات الثابتة بل �أعلى من ذلك. 

على �سبيل المثال، تجعل ملكة ال�شجاعة الإن�سانَ ثابتاً و �صامداً �أمام الحوادث 

المرعبة، وهذه الملكة هي حا�صل ا�ستمراريةٍ مثيرة وملفتة في مواجهة المخاطر 

والوقائع المهيبة. وفي حين �أنّ هذا الحا�صل الذي تحقق عبر هكذا ا�ستمرارية، 

يتحقق �أي�ضاً من خلال التعلّق، �إلّا �أنّه لي�س بال�ضرورة �أن يكون في الأخير نتيجةً 

للا�ستمرارية والممار�سة. فكم من فتى كان الخوف والجبن ي�سيطران عليه، ولكن 

ما �أن يعقد قلبه على حبّ محبوبٍ حتى ي�شتعل ع�شقاً وب�إ�شارةٍ من محبوبه يُظهر 

البقرة:187. 	(((
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ينح�صر  ولا  ذلك.  عنه  ي�صدر  قد  �أنّه  ليظنّ  يكن  لم  و�شجاعةً  جر�أةً  نف�سه  من 

التعلّق في م��سألة ال�شجاعة، بل يجب  اللذان يبرزان عن  الا�ستعداد و الجهوزية 

القول �إنّه كلما تعلّق �أحدٌ ب�شيءٍ ما، يمكنه �أن يخلق �أيّ نوعٍ من التغيير عبر هذه 

ال�سل�سلة المحرّكة. 

وي�شير القر�آن �إلى �أنّ الإن�سان عا�شقٌ ذهول، ولديه الأهلية في تقديم ر�أ�سه و روحه. 

ف�إذا �أعلق الإن�سان قلبه بالله، ف�سوف ي�ضرب هذا التعلّق جذوره في القلب: )ڈ  

؛ و�إذا �أعلق قلبه بغير الله �سوف يتبع بنف�س هذه ال�شدّة والحدّة 
ژ  ژ  ڑ  ڑ()))

 .
ڎ())) ڎ        ڌ   ڌ   ڍ   ڍ   ڇ   ڇ   ڇ   ڇ   )چ    به:  تعلّق  من 

بعبارةٍ �أخرى، لقد خلق الله عزّ وجلّ الإن�سانَ لنف�سه، ولكن �إذا تعلّق الإن�سان بغيره 

- ف�سوف يتعلّق قلبه به بنف�س القوّة. 
(((

تعالى - حتى لو كان عِجْلًا

ومن لوازم التعلّق الحر�ص، ومن لوازم الحر�ص الت�سرع. لذا، من المنا�سب �أن 

نلقي نظرةً على هاتين الخ�صي�صتين فيما يلي. 

، انطلاقاً من 
(((

والحر�ص يعني الرغبة ال�شديدة ب�شيءٍ يرافقه عمل وفعّالية

ذلك يعتبر بذل تمام الهمّة - الاجتهاد - من م�ستلزمات الطمع. وهذه ال�صفة �أي 

:
(((

الحر�ص من �صفات الإن�سان العامة

البقرة: 165. 	(((

البقرة:165. 	(((

)ى  ى  ئا  ئا  ئە(. البقرة: 93. 	(((

ح�سن الم�صطفوي، التحقيق في كلمات القر�آن الكريم، ج2، �ص207: »والظاهر �أنّ الأ�صل الواحد  	(((

في هذه المادة هو الرغبة ال�شديدة على �شيءٍ مع الفعالية والعمل بحيث يكون ميلُه مفرطاً«. 

يُ�ستثنى من ذلك �آية: )ژ   ژ ...(، �إذ �أنّها لا ترتبط بهلوع الإن�سان بل ترتبط بجزعه ومنعه  	(((

في ال�شقاء والرفاه. 

الف�صل الرابع: المباني، الأ�صول والأ�ساليب التربوية
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.
)چ  چ      چ  ڇ()))

ولكن ما هو ال�شيء الذي يحر�ص الإن�سان لأجله، فذلك �أمرٌ متغيرٌ ومتفاوت. �إذ 

 .-
(((

ح«  - والذي يُقال له �أي�ضاً »ال�شُّ
(((

�أحياناً قد يحر�ص الإن�سان على مائه وخبزه

ف�إذ وقع هذا النوع من الحر�ص في ال�ضيق والمحنة، ي�صدر عنه الي�أ�س والعجز 

والكفران؛ و�إذا ا�ستقر في بحبوحةٍ، ينتج عنه الفرح - الخيلاء - والفخر والبخل. 

و�أحياناً لا يحر�ص الإن�سان على »بطنه« الفارغة و يتعلّق بحر�ص »قلبه«:

.
(((

»منهومان لا ي�شبعان طالب دنيا وطالب علم«

�أف�ضل  هو  ما  تح�صيل  على  ويحر�ص  نف�سه  الإن�سان  يتخطّى  �أخرى،  و�أحياناً 

 .
(((

للخلق، حيث �إنّ الله ي�صف نبيه الأكرم P بالحري�ص على الم�ؤمنين

ٿ   ٿ      )ٿ   النا�س:  كافة  العجلة  �أو  الت�سرّع  ي�شمل  الحر�ص،  وكما 

. فقد كان يطلب الطغاة من الأنبياء تعجيل العذاب �إنّ كانوا �صادقين. 
ٹ()))

وحتى الأنبياء لم يخلوا من �صفة العجلة، فهذا النبي مو�سى Q نراه يعجل �إلى 

 P وكذلك، النبي الأكرم .
(((

�إجابة الله، ويت�أخر على قومه فيُبتلوا بال�سامري

.
(((

كان عجولًا في ا�ستقبال الوحي وبيانه للنا�س وقد نهاه الله عن ذلك

المعارج:19. 	(((

)ڦ  ڦ  ڦ  ڦ  ڄ(. البقرة: 96. 	(((

)ی  ئج  ئح  ئم  ئى  ئي  بج(.الح�شر: 9. 	(((

عن ر�سول الله P، الكافي، ج1، �ص46. 	(((

)ۓ   ڭ  ڭ  ڭ  ڭ  ۇ(. التوبة:128. 	(((

الأنبياء:37. 	(((

)ڻ  ڻ  ڻ   ڻ  ۀ(. طه: 83. 	(((

)ئې   ئى  ئى  ئى  ی     ی(. القيامة: 16. 	(((
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والمُدان من العجلة هو القيام بالعمل قبل موعد ووقت نُ�ضجه؛ ولكن �إذا 

لم يكن كذلك فالعجلة في العمل - ال�سرعة في العمل - ممدوحة ومطلوبة. 

العجلة(:   ≠ الذي هو حليمٌ )الحُلم  تعالى  المعنى بحق الله  وقد ورد هذا 

�أ�سرع  كلما  »ال�سبيل«،  الإن�سان  يكت�شف  عندما   .
((() ڑ  ژ   )ژ  

العجلة ممدوحة  �أ�سرع في نيل مق�صوده، وهذه  ال�سبيل كلما  في طيّه لهذا 

ومطلوبة:

.
)ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  پ()))

وانطلاقاً من ذلك يطلب الله من الم�ؤذّن �أن يرفع الآذان عدة مرّاتٍ في اليوم، 

وفي كلّ مرةٍ يدعو النا�س للا�ستعجال ثلاث مراتٍ: »حيّ على ال�صلاة، حيّ على 

الفلاح، حيّ على خير العمل«.

الأ�صل 13: �إبراز �أو منع المحبة

�أ�شرنا في خ�ضم بحث ال�صفة الأخيرة للإن�سان ب�أنّ ظاهرة التعلّق من �أكثر 

من  الإن�سان  تمكّن  متحركة  ك�سل�سلةٍ  و�أنّها  للده�شة،  �إثارة  الإن�سان  خ�صائ�ص 

مورد  الأ�صل  ويقوم  وو�ضع.  حالةٍ  لأيّ  وللا�ستعداد  عملٍ  ب�أيّ  للقيام  الجهوزية 

بحثنا الآن على �أ�سا�س هذه ال�صفة. وطبقاً لهذا الأ�صل، ينبغي في م�سار العملية 

�أو ترك بع�ضها، من  �أن ن�ستفيد في التحفيز على تنفيذ بع�ض الأعمال  التربوية 

القدرة النا�شئة عن رابط محبةٍ. وتتمظهر هذه الا�ستفادة على �شكلين: الأول بذل 

المحبة و�إبرازها، والثاني الحرمان منها. 

)))	 النور:39.

	�آل عمران:133. (((

الف�صل الرابع: المباني، الأ�صول والأ�ساليب التربوية
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ويعتبر التغيير والتحوّل الناتج عن اتّباع هذا الأ�صل في الإن�سان عميقاً وبنيوياً 

جداً، لأنّه تمّ الالتفات في هذا الأ�صل �إلى وجود علاقةٍ بين المحبّ والمحبوب، 

في حين �أنّ ما يُطرح بالدرجة الأولى في الأ�صول المتوجهة �إلى م��سألة المجازاة 

والعقاب، هو علاقة بين الفرد وال�شيء - هنيئاً �سائغاً �أو غير م�ست�ساغ -. و�إذا ما 

قارنّا بينهما، ف�إنّ طعم ر�ضا المحبوب �أحلى من طعم المجازاة والمكاف�أة، و�ألم 

فراقه �أ�صعب و�أمرّ من عذابه:

)ھ  ے  ے  ۓ  ۓ  ڭ  ڭ  ڭ   ڭ  ۇ  ۇ  

.
ۆ  ۆ  ۈ  ۈ  ۇٴۋ   ۋ  ۅ  ۅ  ۉ()))

وي�ستخدم الله تعالى في تربية الإن�سان المحبة ب�صفتها ارتباطٌ محوري: 

.
)... ۀ  ۀ  ہ  ہ  ہ    ہ()))

وقد جاء في هذه الآية »يحبّهم« قبل »يحبّونه«، يعني �أنّ �إبراز المحبة ابتداءً 

من الله �سبحانه و من ثم ت�أتي محبة الإن�سان لله، وهذا �إنّما يدلّ على �أن �إبراز 

المربّي لمحبته توجّه تعلّق المتربّي نحو وُجهةٍ معيّنة، وحا�صل ذلك ظهور �شغفٍ 

عميقٍ في المتربّي اتجاه المربّي. وعندما يح�صل هذا ال�شغف، يمكن من خلال 

�إبراز المحبة تحفيز وا�ستثارة الفرد للقيام ببع�ض الأعمال �أو جعله يترك بع�ض 

الأعمال من خلال منع المحبة وحرمانه منها. 

الأ�ساليب التربوية:

بالنظر �إلى �أ�صل �إبراز �أو منع المحبة، يمكن البحث حول �أ�سلوبين تربويين: 

التوبة:72. 	(((

المائدة:54. 	(((
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الأ�سلوب  �إنّ  العطاء والحرمان«، حيث  »�أ�سلوب  و  المحبة والغيظ«  بيان  »�أ�سلوب 

الأول يتمظهر ب�شكلٍ �شفهي والثاني ب�شكلٍ عملي.

�أ�سلوب بيان المحبة والغيظ 11-

تن��شأ �ضرورة بيان المحبة من جهتين، الأولى �أنّه �أحياناً لا ي�ستطيع المخاطب 

تفاهمٍ  �سوء  قد يح�صل  �أو  بداخلنا؛  ما  يفهم  �أن  علينا  وما يظهر  �إ�شاراتنا  عبر 

في تف�سير بع�ض حركاتنا و�سلوكياتنا العادية �أو ال�سهوية. في مثل هذه الحالات، 

يمكن الا�ستعانة بالبيان للتو�ضيح و �إزالة �سوء التفاهمات والاختلافات. و ينبغي 

قيّماً  و خفيفاً وكذلك  الوقت �سهلًا  نف�س  الل�سان في  المحبة على  بيان  �أن يكون 

ونافذاً بقوة. والجهة الثانية �أنّ البيان هو على كلّ حال تجلٍّ للباطن، وبم�ضاعفته 

يت�ضاعف تجلي المحبة �أي�ضاً. 

وي�شكّل حفظ هذه  التربوية،  العلاقة  �أ�سا�س  الحب  ولغة  المحبة  بيان  ويقويّ 

العلاقة �ضرورة و�شرطاً لازماً لت�أثير المربّي على المتربّي. انطلاقاً من ذلك، لقد 

�أكّدت الكثير من التو�صيات الإ�سلامية على ا�ستخدام لغة الحب بحيث �إنّ الكتب 

الحديثية قد �أفردت باباً خا�صاً تحت عنوان »�إخبار الرجل �أخاه بِحُبّه«، وقد ورد 

:Q عن الإمام ال�صادق

. 
(((

»�إذا �أحببت رجلًا ف�أخبره بذلك، ف�إنّه �أثبتُ للمودّة بينكما«

به.  متعلقاً  ويجعله  قلبه  يك�سب  للمتربّي،  محبّته  عن  المربّي  يُعرب  وعندما 

وهذا التعلّق قويٌّ وفعّالٌ جداً، ويمكن بالاعتماد عليه �أن نعدّ الفرد بل و�أنّ يطالب 

بنف�سه �أخذ م��سؤولية التكاليف على عاتقه. 

الكافي، ج2، �ص644. 	(((

الف�صل الرابع: المباني، الأ�صول والأ�ساليب التربوية
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ولقد ا�ستخدم الله هذا الأ�سلوب في مو�ضع التربية. ومن النماذج الدالة على 

 :Q مثل هكذا بيان و�إظهار للمحبة، حالة النبي مو�سى

.
)ٹ   ٹ  ڤ  ڤ  ڤ  ڤ    ڦ()))

يتحدث الله �سبحانه في هذه الآية مع النبي مو�سى Q مذكّراً �إيّاه كيف 

�أغرقه في محبته منذ طفولته، وكيف ا�صطنعه لحظة بلحظة على عينه، حتى لا 

التي  ومحبته  لطفه  وليوقفه على  لهم،  حَزَناً  لي�صبح  بل  الفراعنة،  عليه  يق�ضي 

�أبرزها له. حتى �أنّه عزّ وجلّ يبيّن ذكر ما حدث بلحنٍ لطيف و�أني�س، لأنّه تحدّث 

معه ب�ضمير المتكلم المفرد )�ألقيت( وهذه تفيد معنى قمّة القُرب والألفة. ومو�سى 

الذي خاطبه الله بهذه الطريقة، هو مو�سى الذي حُمّل تكليفاً ثقيلًا �أيّ الذهاب 

. وحقاً �إنّ نف�س حلاوة المحبة 
�إلى فرعون الطاغية: )ۓ  ۓ    ڭ  ڭ   ڭ  ()))

واللطف الإلهي هي التي جعلت مو�سى قادراً على القيام بالتكليف. 

�أ�صحابهم وتلامذتهم على  R في تحفيز  الأطهار  الأئمة  ا�ستخدم  وقد 

الخ�ضوع للتكليف وك�سب الف�ضائل التربوية المطلوبة، قدرة التعلّق وجعلوا �سرورهم 

 Q ور�ضاهم منوطاً ب�سعي �أتّباعهم في �إ�صلاح �أنف�سهم. فعن الإمام ال�صادق

في خطابه لأحد تلامذته: 

»...ف�إنّ الرجل منكم �إذا ورع في دينه، و�صدق الحديث، و�أدّى الأمانة، وح�سُن 

ال�سرور،  منه  عليّ  ويدخل  ذلك،  في�سرّني  جعفري.  هذا  قيل:  النا�س،  مع  خُلُقه 

.
(((

وقيل: هذا �أدب جعفر..«

طه:39. 	(((

طه:24. 	(((

الكافي، ج2، �ص636. 	(((
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وف�ضلًا عن بيان المحبة ب�شكلٍ �صريح، تتخذ �أحياناً �صوراً �أخرى. �أحد هذه 

ال�صور »المدح«، وهي كبيان المحبة م�ؤثرة وفعّالة في الم�ستمع. طبعاً، يُ�ستثنى 

من ذلك المدح الذي يكون في غير محلّه والمرادف للتملّق. وقد مدح الله نبيّه 

الأكرم P في القر�آن الكريم بو�صفٍ عالٍ: 

.
)ڱ  ڱ     ڱ  ں()))

و�أحياناً يكون المدح غيابياً حيث يُلقي ال�شوق والرغبة في الم�ستمع كي ي�صير 

وغيرهما  و�أيوب  �سليمان  �سبحانه  الله  مدح  كما  للمدح،  ومحلًا  لائقاً  �أي�ضاً  هو 

عليهم ال�سلام: 

.
)ٹ  ٹڤ  ڤ  ڤ()))

من  بد  لا  ولكن  التربوية،  وقدرته  المحبة  بيان  حول  الآن  لغاية  تكلّمنا  لقد 

الغيظ  لأنّ  تربوية.  المحبة ذو مقدرة  بيان  مثل  �أي�ضاً  الغيظ  بيان  ب�أنّ  الإ�ضافة 

منعٌ للمحبة، و�إذا كانت المحبة نافذةٌ فالمنع �أي�ضاً  كذلك، و�سوف يكون محفّزاً، 

والإن�سان حري�صٌ على ما مُنع. ويثير �إظهار لغة الغيظ وعدم المحبة الخوف من 

عاملًا  الخوف  هذا  نف�س  وي�شكّل  بالآخر،  قلبه  المتعلّق  المخاطب  في  الحرمان 

رادعاً قوياً في �ضبط المتجاوز. ولا يجب الغفلة عن هذه القوّة والت�أثير والتوجّه 

�ضئيلٍ  ت�أثيرٍ  ذات  الأخيرة  الأ�ساليب  لأنّ  والعقاب،  التعذيب  مثل  �أ�ساليب  نحو 

جداً.

من  وبدلًا  مراراً،  الغيظ  بيان  �أيّ  الأ�سلوب،  هذا  تعالى  الله  ا�ستخدم  وقد 

القلم:4. 	(((

�ص:44. 	(((
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التحدّث حول العقاب والعذاب، كان يُظهر عدم محبته بالن�سبة لـ »العمل« و�أحياناً 

للـ »العامل«:

.
)ٻ  ٻ  ٻ  ٻ    پ  پ  پ()))

.
)ک  گ  گ... گ  ڱڱ  ں   ں   ڻ  ڻ  ڻ()))

ويعتبر »اللوم« �أحد المظاهر البارزة لعدم المحبة. واللوم �أكثر غِلظةً وحِدّةً 

من �إبراز عدم المحبة، لأنّ للّوم جانبٌ �إيجابي ويترافق مع التقبيح - الا�ستنكار-. 

في حين يقت�صر �إبراز عدم المحبة على �سلب المحبة. وقد ا�ستفاد الله من هذا 

التعبير �أي�ضاً: 

.
)... ی  ئج  ئح  ئم  ئى  ئيبج  بح  بخ   بم  بى  بي ...()))

�أ�سلوب العطاء والحرمان 22-

�إنّ هذا الأ�سلوب قائمٌ �أي�ضاً على �أ�سا�س �أ�صل �إبراز �أو منع المحبة، و يمتاز 

وللعمل  البيان.  ولي�س في قالب  العمل،  لبا�س  المحبة وعدمها في  ب�أنّه يُظهر 

الكلام.  ي�ؤمّنه  لا  الذي  الخا�ص  و�أثره  نفوذه  ولديه  �أي�ضاً،  الخا�ص  منطقه 

معاً  الأ�سلوبين  كلا  يكمّل  لذا  الكلام،  �صدق  دليل  العمل  �أنّ  من  وانطلاقاً 

بع�ضهما البع�ض. 

�أحدٍ  �إلى  �أو هبة  يُعطى هدية  العمل عندما  لبا�س  المحبة في  �إظهار  ويتجلّى 

عطي. وكذلك 
ُ
ما، ويتجلّى منع المحبة عبر حرمان هذا ال�شخ�ص ممّا كان قد �أ

الن�ساء:148. 	(((

المائدة:87. 	(((

الحجرات:12. 	(((
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عباده  �أنعم على  ما  لكثرة  »الوهّاب«  بـ  �سُمّي  الأ�سلوب، حيث  ا�ستخدم الله هذا 

يكن  لم  لهديةٍ  تلقّيه  بعد  الله  يحمد   Q ابراهيم  النبي  فهذا  الهبات.  من 

يتوقّعها:

 .
)ڭ  ڭ  ڭ  ڭ  ۇ   ۇ  ۆ  ۆ  ۈ ...()))

وكلما �أظهر الإن�سان لياقةً و�أهليةً، وا�ستحق محبة الله، جعله الله يتمتع بعطايا 

وهبّاتٍ كمظهرٍ للمحبة الإلهية:

.
)ٱ   ٻ  ٻ  ٻ    ٻ  پ  پ  پ  پ   ڀ  ڀ  ڀ ...()))

 ،
(((

و�إذا �صدر عنهم ما هو غير لائقٍ، �سوف يوقعهم في �ضيقٍ: »معي�شةً �ضنكاً«

ولن يتردد في منعهم ممّا وهبهم �إيّاه: 

)ۓ  ۓ  ڭ  ڭ   ڭ  ڭ  ۇ  ۇ  ۆ  ۆ  ۈ  ۈ  ۇٴ   

.
ۋ()))

بق الأ�صل 14: ال�سَّ

يرجع مبنى هذا الأ�صل �إلى �صفة الحر�ص والعجلة التي بحثناها في المبنى 

ويتمظهران  الإن�سان  والعجلة  الحر�ص  ويرافق  التعلّق.  يخ�ص  فيما  ع�شر  الثاني 

ب�صورٍ متفاوتة في الطرق المختلفة. 

العجلة  �إلى  النا�س  دعوة  يجب  التربوية  العلاقة  في  �أنّه  بق  ال�سَّ �أ�صل  ويبيّن 

	�إبراهيم:39. (((

الأعراف:96. 	(((

)ئۆ  ئۈ   ئۈ   ئې  ئې  ئې   ئى  ئى(. طه:124. 	(((

الن�ساء:160. 	(((

الف�صل الرابع: المباني، الأ�صول والأ�ساليب التربوية
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بق. لأنّه من خلال ا�ستثارة الحر�ص والعجلة يتوفّر الأ�سا�س لبع�ض التغييرات  وال�سَّ

والتحولات. و�إذا ما توفّر هذا الأ�سا�س، �سوف تجد الكثير من الفر�ص المكنونة في 

الإن�سان طريقها للظهور والبروز، وب�سبب وجود ال�سرعة وال�سبقة ف�إنّ ما يتحقق 

عبر هذا الطريق �سوف يكون م�ضاعفاً.

بق: وقد دعى الله �سبحانه الإن�سان �إلى ال�سَّ

.
)... ہ  ہ  ہ  ہ   ھھ  ھ  ھ ...()))

وفي هذا المجال، وردت في القر�آن الكريم عبارةٌ �أخرى م�صدرها »التناف�س«. 

- الأفراد في �سلب �شيءٍ من بع�ضهم  - ن�ضال  و�أ�صل التناف�س يعني اختبار قوة 

البع�ض، ولأنّ الطرفين يلهثان �أثناء قيامهما بذلك فقد �سُمي تناف�ساً. و�أمّا كلام 

قوتهم،  ب�إبراز  مختلفة  بطرقٍ  يقومون  النا�س  �أنّ  فهو  المجال  هذا  في  القر�آن 

ويجب �أن يوجّهوا قوتهم نحو مق�صدٍ ونيل مق�صودٍ، وبناءً عليه يجب �أن يحققوا 

ذلك بطرقٍ مبررة وم�شروعة، ولذا فقد تمّ ا�ستثناء الطرق غير ال�صحيحة - مثل: 

الح�سد، الكذب، الغيبة والتهمة...-:

.
)ۆ  ۈ  ۈ  ۇٴ  *   ۋ  ۅۅ  ۉ  ۉ  ې  ې()))

المائدة:48. 	(((

دخول  فيها  ب�أن  الآية،  في  »وا�ست�شكل  �ص238:   ،20 ج  الميزان،  تف�سير  في  جاء  المطففين:26.  	(((

العاطف على العاطف، �إذ التقدير: فليتناف�س في ذلك الخ. و�أجيب ب�أن الكلام على تقدير حرف 

ال�شرط والفاء واقعة في جوابه وقدم الظرف ليكون عو�ضاً عن ال�شرط، والتقدير و�إن �أريد تناف�س 

فليتناف�س في ذلك المتناف�سون . ويمكن �أن يقال: �إن قوله: »وفي ذلك« معطوف على ظرف �آخر 

محذوف متعلق بقوله: »فليتناف�س«، يدل عليه المقام، ف�إن الكلام في و�صف نعيم الجنة، فيفيد 

قوله: »وفي ذلك« ترغيباً م�ؤكداً بتخ�صي�ص الحكم بعد التعميم، والمعنى: فليتناف�س المتناف�سون 

في نعيم الجنة عامة وفي الرحيق المختوم الذي ي�سقونه خا�صة«.
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الأ�ساليب التربوية:

طبقاً لأ�صل ال�سَبق، يجب �أن ي�ؤخذ بعين الاعتبار �أ�ساليب تحقق �إمكانية التقدّم 

والترقي �أكثر ف�أكثر. لذلك �سوف نبحث الأ�سلوب المترتّب على هذا الأ�صل تحت 

عنوان »التكليف حتى منتهى الوُ�سع«.

�أ�سلوب التكليف حتى مُنتهى الوُ�سع 11-

الوُ�سع، وق�صدنا من ذلك  التكليف على قدر  �أ�سلوب  فيما �سبق تحدّثنا حول 

�أنّ ندعو الفرد للقيام بالتكليف �ضمن نطاق وُ�سعه و�إمكاناته. والالتفات �إلى هذا 

تغييرٍ في  �أو  تحوّلٍ  ب�إيجاد  الأمل من دونه  �أ�سا�سي ولا يمكن  �أنّه  الأ�سلوب، رغم 

و�ضع الإن�سان، ولكن الاكتفاء به �سوف يجعل النظام التربوي ناق�صاً وغير كامل. 

�إذن، لإكمال الأ�سلوب المذكور �سابقاً يجب ا�ستخدام �أ�سلوبٍ �آخر يوجّه الإن�سان 

لتجاوز نطاق وُ�سعه العادي والو�صول �إلى �أعلى حدّ الوُ�سع. 

حينما  فالله  �أي�ضاً.  الأ�سلوب  بهذا  الإ�سلامية  التربوية  التعاليم  اعتنت  وقد 

دعى النا�س �إلى التقوى، دعاهم للعمل بها على �شكلين؛ �أحياناً يقول: )ہ  ہ  

.
، وحيناً �آخر يقول: )ٹ  ٹ  ٹ  ڤ()))

ہ  ھ()))

ت�أخذ الدعوة الأولى بعين الاعتبار الوُ�سع العادي للفرد و تطلب عدم �إهمال 

ا�ستطاعة  تفاوت  الوا�ضح  ومن  الوُ�سع،  �ضمن  الموارد  من  موردٍ  �أيّ  في  التقوى 

الأفراد من حيث الفهم و العزم. لذا في الإجابة على هذه الدعوة، �سوف يبادر كلّ 

فردٍ بح�سب ا�ستطاعته وهكذا �سوف تظهر مدارج ومراتب مختلفة. 

التغابن:16. 	(((

	�آل عمران:102. (((

الف�صل الرابع: المباني، الأ�صول والأ�ساليب التربوية
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درجات  من  درجة  �أف�ضل  وهي  تقاته«،  »حقّ  �إلى  ناظرةٌ  الثانية  الدعوة  �أمّا 

مع�صية،  بلا  والطاعة  �أنانية،  بلا  العبودية  فيها  ت�صل  حيث  والإيمان،  الإ�سلام 

. بناءً عليه، ف�إنّ حقّ التقوى �أعلى 
(((

وال�شكر بلا كفر، والذكر بلا ن�سيان �إلى الذروة

من وُ�سع الكثير من النا�س، ولكن رغم ذلك فقد دعى الله كافة النا�س الى ذلك. 

وهذا تكليفٌ حتى منتهى الوُ�سع، لأنّه لنيل علًا مثل حقّ التقوى يجب الخروج �إلى 

�أعلى من نطاق الوُ�سع العام ويجب بذل كلّ ما هو مقدورٌ عليه من الجهد والهمّة. 

وعندما يتمّ بذل كافة الهمّة والجهد، كثيراً مما يقيّم على �أنّه خارج ا�ستطاعة 

الإن�سان  في ح�ساب الفهم العام، ي�صبح قابلًا للفتح في محا�سبةٍ جديدة، بل ويتمّ 

فتحه �أي�ضاً. بالطبع، لا �شكّ قليلون هم الذين يمتلكون الأهلية واللياقة لبذل هكذا 

همّة، ولكن ما يفعّل ه�ؤلاء القلّة ويجعلهم ممتازين هو ذلك التكليف في مُنتهى 

الو�سع. فهذا النوع من التكليف هو الذي يوفّر �إمكانية التقدّم للبع�ض، وه�ؤلاء هم 

.
»ال�سابقون« - الطلائع - )ڭ  ۇ  *  ۆ  ۆ()))

الإ�سلامي، ف�ضلًا عن  التربوي  النظام  المربّي في  الأ�سا�س، يجب على  على هذا 

رعاية وُ�سع الأفراد في �ساحة التكليف، �أن يدعوهم �أحياناً �إلى القيام ب�شيءٍ »�أكثر من 

وُ�سعهم«، كي يح�صلوا على »وُ�سعٍ �أعلى« في خ�ضم �سعيهم للو�صول �إلى ذلك ال�شيء. 

فالذي اعتاد دائماً �أن يطوف �ضمن وُ�سعه العادي والعام، �سوف يغفل عن وُ�سعٍ �أعلى 

و�أ�صلًا لن يفكّر بذلك. ولكن بناءً لت�صورنا حول الإن�سان في الإ�سلام فهو حري�صٌ نهمٌ 

لا ي�شبع. انطلاقاً من ذلك، �إذا ا�ستمر الإن�سان على بذل الجهد �ضمن وُ�سعه العادي، 

ف�سوف يبقى على حاله. بينما التكليف بمنتهى الوُ�سع، يحرّر الهمم والعزائم العالية.

تمّت الا�ستفادة من تف�سير الميزان، ج3، �ص367، في تو�ضيح التفاوت بين الآيتين المذكورتين،  	(((

وكذلك من تو�ضيحات ما جاء في ذيل هذه الآية 16 من �سورة التغابن، ج19، �ص308.

الواقعة:11-10. 	(((
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ولكن بما �أنّ المبادرة للقيام بهذا النوع من التكليف �صعبةٌ، من ال�ضروري �أن 

يحفّز و»يحرّ�ض« المربّي المتربين. والتحري�ض تزيين �أمرٍ مكروهٍ بحيث نزيل فرار 

. و�أحياناً يكون من ال�ضروري تحفيز الإن�سان 
(((

الفرد منه واجتنابه له، والحثّ عليه

والا�ستثارة  حركةٍ.  �أيّ  على  يُقبل  لا  ذلك  دون  من  �إنّه  بحيث  وانفعالياً،  عاطفياً 

ب�شكلٍ  قبولهما  يتمّ  و  فكرية  بخلفيةٍ  يتمتعان  لا  �أنّهما  طالماً  مُدانان  والتحفيز 

ر؛ ولكن �إذا فكّر الإن�سان ومن ثم اختار، فلا لوم على تحفيزه  ع�شوائي ودون تب�صّ

ودفعه نحو العمل بمقت�ضى فكره واختياره، ولا ي�ستغني الإن�سان دائماً عن هذا النوع 

من التحفيز. فالتحفيز حاجةٌ في مجال التكاليف ال�صعبة والتكاليف التي تن�ضوي 

تحت بذل �أق�صى الجهد والوُ�سع. وقد �أمر الله نبيّه P ب�أن يحرّ�ض الم�ؤمنين على 

.
القيام بتكليف الجهاد ال�صعب: )ڇ  ڇ  ڇ   ڍ  ڍ  ڌ()))

�أ�ساليب تربويةا�صول تربويةمباني تربوية

1- ت�أثير الظاهر على 
الباطن

تلقين النف�س←          تغيير الظاهر

الفر�ض على النف�س

2- ت�أثير الباطن على 
الظاهر

ت�شكيل الر�ؤية←          تحوّل الباطن

الدعوة �إلى الإيمان

3- الظهور التدريجي 
لل�شاكلة

←          المداومة 
والحفاظ على العمل

اجتراح الفري�ضة

محا�سبة النف�س

المحيطة  الظروف  ت�أثير   -4
على الإن�سان

←          �إ�صلاح الظروف
تهيئة الأر�ضية

تغيير الو�ضعية

�صناعة الأ�سوة

جاء في مفردات الراغب، �ص113: » الحَرَ�ضُ ما لا يُعتدّ به و لا خير فيه... التحري�ضُ الحثُّ على  	(((

ال�شيء بكثرة التزيين وت�سهيل الخطب فيه ك�أنّه في الأ�صل �إزالةُ الحر�ضِ نحو مرّ�ضته �أي �أزلت عنه 

المر�ض«.

الأنفال:65. 	(((

الف�صل الرابع: المباني، الأ�صول والأ�ساليب التربوية
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5- مقاومة الظروف والت�أثير 
عليها

←          الم��سؤولية
مواجهة نتائج الأعمال

تحريك الإيمان

الابتلاء

6- جذبة الح�سن والإح�سان

←          التزيّن
تزيين الظاهر

تزيين الكلام

المبالغة في العفو

←          الف�ضل
التوبة

التب�شير

المبالغة في الجزاء 

)المكاف�أة(

←          العدل7- تطور وُ�سع الإن�سان
التكليف على قدر الو�سع

الإنذار

المجازاة على قدر الخط�أ

�إبراز القدرات←          العزة8- الكرامة

التغافل

التزكية←          التعقل9- التفكّر

تعليم الحكمة

←          التذكّر10- الألفة والقطيعة مع الله
الموعظة الح�سنة

تذكّر النعم

الاعتبار

تق�سيم التكاليف على مراحل←          الم�سامحة11- ال�ضعف

�إعادة النظر بالتكاليف

12- التعلّق، الحر�ص 
والت�سرع

�إبراز المحبة والغيظ←      �إبراز �أو منع المحبة

العطاء والحرمان

التكليف حتى مُنتهى الوُ�سع←          ال�سبق

�أ�ساليب تربويةا�صول تربويةمباني تربوية

���� ������ �� ������� ���������.indd   264 4/8/15   2:10:57 PM



265

الف�صل الخام�س

مراحل التربية

طرحٌ في باب مراحل التربية

على  المبنى  من حيث  التربية  يخ�ص  فيما  والمنازل  المراحل  م��سألة  ترتكز 

وُ�سع الإن�سان و�إمكاناته ومحدودياته. ويتعلّق �أكثر ما تناولناه في بحثنا لغاية الآن 

قت المقا�صد  بباب الو�سعِ النوعي للإن�سان وم�ساره طوال حياته. ف�إذا نُظّمت ونُ�سِّ

والأهداف التربوية بالالتفات �إلى هذا الم�سار، �سوف يكون حا�صل ذلك مراحل 

التربية. 

 تربوي 
ٍ
�أيّ نظام �أنّ  الى  الإ�شارة  �أهمية م��سألة المراحل، يكفي  وفيما يخ�ص 

كافة  تتوقف  �إذ  المراحل.  هذه  تحديد  دون  من  وعاجزاً  ناق�صاً  يبقى  �سوف 

الأهداف والأ�صول والأ�ساليب التربوية على تعيين وتحديد المراحل التربوية. �إنّ 

ما يعبّد �أمامنا الطريق في تحقيق الأهداف وما ي�سمح لنا بالا�ستفادة من الأ�صول 

ح لنا �أين يجب ا�ستخدام �أو ترك كلّ �أ�صلٍ و�أ�سلوبٍ، هو مراحل  والأ�ساليب و يو�ضِ

ومنازل التربية. 

نطاق  تحديد  اللازم  من  المراحل،  وتحديد  بيان  م��سألة  �إلى  الورود  وقبل 

وحدود هذه المراحل التي �سوف نتتبّعها في هذا الف�صل. وتتوقف الإجابة على 

الف�صل الخام�س: مراحل التربية

���� ������ �� ������� ���������.indd   265 4/8/15   2:10:58 PM



��سؤال: ما هي المرحلة النهائية للتربية؟ على معنى ومفهوم التربية الذي نعتمده. 

»الإنماء« )من مادة ر ب و(، �سوف  تعني  التربية  �أنّ  بعين الاعتبار  �أخذنا  ف�إذا 

تكون المرحلة النهائية للتربية عندما ي�صل الفرد الى مرحلةٍ ي�ستطيع من خلالها 

الوقوف على قدميه وتح�صيل الا�ستقلالية والكفاية لديه بحيث ي�صبح قادراً على 

تنظيم و�إدارة ��شؤونه الخا�صة. بعبارةٍ �أخرى، وبناءً للمفهوم المذكور الذي يعتبر 

التربية  بعملية  المربّي  يقوم  �سوف  التربية،  عمل  مجال  �ضمن  الطفولة  مرحلة 

طالما �أنّ هذه الخ�صي�صة )الطفولية( موجودة في المتربّي. 

�أمّا �إذا ا�شتققنا معنى التربية من مادة »ر ب ب«، و ق�صدنا بالتربية جعل الإن�سان 

ربانياً، وبالالتفات �إلى ال�شرح المفهومي الذي مرّ معنا �سابقاً في الف�صل الثاني، 

ف�ست�صبح المرحلة الطفولية )المبكرة( خارج النطاق الأ�صلي للتربية و�ستتحول 

�إلى مرحلة تمهيدية للدخول �إلى المجال التربوي الوا�سع. من جهةٍ �أخرى، ي�ضمّ 

�أنّ  التربوية كافة مراحل الحياة ولا تقت�صر الم��سألة على  نطاق و حدّ المراحل 

�أمر التربية ينتهي مثلًا عند نهاية العقد الثاني من الحياة. ومن الدلائل البارزة 

على هذا الأمر في النظام الإ�سلامي التربوي، نف�س عمل النبي P ومخاطبيه. 

للمربّي  والأكمل  الأتم  الرمز  يمثّل  الذي  الأكرم  النبي  واجههم  الذين  هم  فمن 

مر ب�أن يعلّمهم ويزكّيهم! �إذ لم ي�شكّل العقد 
ُ
بمفهومه الإ�سلامي، ومن هم الذين �أ

الثاني من الحياة �سوى بداية عمله P والق�سم الأعظم من مخاطبيه كانوا قد 

تجاوزوا الع�شرين من العمر. �إذاً، نطاق �صيرورة الإن�سان وتربيته لي�صبح ربّانياً 

وا�سعٌ جداً و على �أثر تحوّلات و تطورات وُ�سعه وقدرته يرِد الى �ساحاتٍ ومراحل 

جديدة  ويكت�سب في كل مرحلةٍ منزلًا و مق�صداً جديداً. 

والروايات  الأخبار  في  الواردة  الأوامر  اعتبار  يمكن  لا  ذلك،  من  انطلاقاً 

حول ثلاثية ال�سبع �سنوات الأولى )اللعب- التبعية- الوزارة(، على �أنّها ت�صميمٌ 
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وطرحٌ للمراحل التربوية. ويمكن �أن يكون هدف المراحل المذكورة في الروايات 

�آخراً، ك�أن تكون مثلًا مراحل لإي�صال الفرد الى الا�ستقلال في  �أمراً  المذكورة 

الحياة و�أمثال ذلك... ومن هذا المنطلق لن ي�ضمّ بع�ضها �سوى بع�ض المراحل 

التربوية لا جميعها. بناءً عليه، لا بد من تتبّع طرح و ت�صميم كامل ومطلوب في 

�آياتٍ و رواياتٍ �أخرى. 

و�سوف ننقل فيما يلي روايةً ت�شكّل م�ستنداً في درا�ستنا الحالية، و يمكنها �أن 

�آنفاً )ولعلّه جميعها(، من دون �أن  ت�شتمل بع�ض ثلاثية ال�سبع �سنوات المذكورة 

تقف التربية عند ال�سبع �سنوات الأخيرة:

فوق  واليقين  بدرجة،  الإيمان  فوق  والتقوى  بدرجة،  الإ�سلام  فوق  »الإيمان 

التقوى بدرجة، وما ق�سم بين العباد �شيءٌ �أقل من اليقين«. عن الإمام علي بن 

.
(((

 Q مو�سى الر�ضا

وبناء  الربّانية  م�سار  في  م�شخ�صة  مراحل  �أربع  يوجد  الرواية،  لهذه  وطبقاً 

ربّانية الإن�سان: 

- مرحلة الإ�سلام

- مرحلة الإيمان

- مرحلة التقوى

- مرحلة اليقين

وقوعه  رغم  الإ�سلام  عنوان  لأنّ  وتو�ضيح،  �شرحٍ  الى  العناوين  هذه  وتحتاج 

منتخب الكافي، محمد باقر بهبودي، ج1، �ص186. 	(((

الف�صل الخام�س: مراحل التربية
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في �أدنى المراحل �إلّا �أنّه غير مح�صورٍ فيها. فهذا النبي �إبراهيم Q يطلب 

من الله �سبحانه في �آخر عمره، وذلك بعد طي العديد من المراحل، �أن يجعله 

. كذلك بالن�سبة للعنوان الثاني �أيّ »الإيمان«، �إذ 
م�سلماً: )  ٿ  ٿ   ٿ()))

�أن طرحه كمرحلةٍ م�ستقلة لا يعني �أنّه غير موجود في مرحلة التقوى وينطبق نف�س 

الأمر على العنوان الثالث )التقوى(، �إذ �أنّ التقوى من م�ستلزمات الإيمان، و�أي�ضاً 

لا يفرغ اليقين من التقوى، كما تمّت الإ�شارة �سابقاً، �أ�سا�ساً التقوى معبرٌ ولي�ست 

منزلًا. �إذن، ما ال�سبب في تخ�صي�ص العناوين �أعلاه �ضمن مراحل معيّنة؟

بعين  الأخذ  تمّ  �أنّه  الى  الحقيقة  التخ�صي�ص في  النوع من  يرجع �سبب هذا 

هذا  على  و  واليقين.  والتقوى  والإيمان  الإ�سلام  من  معيّنة  مراتب  الإعتبار 

ولم  الإ�سلام  دين  بظواهر  الت�سليم  فقط  الإ�سلام  من  المُراد  ي�صبح  الأ�سا�س، 

ي�ؤخذ بعين الاعتبار مراتب الإ�سلام الأكثر عمقاً. والإيمان هنا هو مرتبةٌ ي�صل 

الفرد فيه الى حدٍّ من الثبات والر�سوخ، و�أمّا التقوى فتلك المرتبة الحا�صلة عن 

الموجودة على كل  المراتب  تلك  المق�صود  ولي�س  والثابت  الرا�سخ  الإيمان  ذلك 

حالٍ عند كل م�ؤمنٍ. وكذلك اليقين، المق�صود هنا هو �أحد مراتبه التي تحررت 

�أي�ضاً  من م�صيدة ال�شك والريبة و و�صلت الى ال�شهود، و�إلّا فاليقين ذو مراتبٍ 

يمكن �أن نجدها لدى هذا وذاك بكثرة ولكنها لي�س ذلك اليقين النادر المُ�شار 

�إليه في الرواية �أعلاه. 

و�إذا لم نرد ت�سمية المراتب المختلفة ب�أ�سماءٍ متفاوتة، لي�س هناك من مانعٍ في 

�أن نختار ا�سماً واحداً و�أن نق�سّم مراتبه لدرجاتٍ. وكنموذجٍ على هذا الت�صنيف، 

يمكن الإ�شارة الى ت�صنيف العلامة الطباطبائي الوارد في الميزان، وهو مت�شابه 

البقرة: 128. 	(((
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للتق�سيم المذكور في الرواية ولا يختلفان �سوى �أنّ ت�صنيف العلامة �أخذ عنواناً 

ذكرت  الرواية  �أنّ  حين  في  متعددة،  مراتب  الى  وق�سمّه  الإعتبار  بعين  واحداً 

لمفهوم  مراتب  �أربع  الى  الطباطبائي  العلامة  وي�شير  متعددة.  ومراتب  عناوين 

 :
(((

الإ�سلام- الإيمان

مجرد  هنا  بالإ�سلام  والمق�صود  – الإيمان:  الإ�سلام  من  الأولى  المرتبة 

القبول الظاهري للأوامر والنواهي الإلهية، والذي يتحقق بذكر ال�شهادتين، حتى 

. ويتبع هذه المرتبة من الإ�سلام مرتبةً من الإيمان 
(((

لو كان الباطن مخالفاً لذلك

تتنا�سب و�إيّاها وهي عبارة عن الاعتقاد القلبي الإجمالي بم�ضمون ال�شهادتين. 

ومن م�ستلزمات ذلك: العمل ب�أغلب الأحكام الفرعية. 

هذه  في  الإ�سلام  من  والمراد  الإيمان:   – الإ�سلام  من  الثانية  المرتبة 

المرتبة، الت�سليم القلبي لأكثر المعتقدات على نحو التف�صيل، ويلزم ذلك القيام 

بالعمل ال�صالح.  ولا يخفى �أنّه يح�صل �أحياناً في هذه المرتبة بع�ض التخلّف عن 

. ويتبع هذه المرتبة من الإ�سلام �أي�ضاً �إيماناً من م�ستواه 
(((

القيام بهذه الأعمال

 .
(((

وهو عبارة عن الاعتقاد التف�صيلي بكافة الحقائق الدينية

المرتبة الثالثة من الإ�سلام – الإيمان: ويُق�صد بالإ�سلام هنا ت�سليم كافة 

القوى والتجاذبات الداخلية وال�سلوكيات لل�ضوابط والآداب الداخلية والخارجية 

تف�سير الميزان، ج1، �ص301. 	(((

)))	 )ڑ  ک  کک  ک  گ  گ  گ   گ  ڳ ...(. الحجرات: 14. 

)ھ  ے  ے  ۓ   ۓ  ڭ    ڭ(. البقرة: 208.  	(((

)ھ    ھ  ے  ے  ۓ  ۓ  ڭ  ڭ  ڭ   ڭ ... ۇٴ  ۋ   ۋ(.  	(((

الحجرات: 15. 
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. وكذلك يترافق �إيمانٌ يتنا�سب مع هذا النوع 
(((

وهذا ت�سليمٌ في الظاهر والباطن

. وي�شير العلامة الى �أنّ البع�ض يعتبر المرتبة الثانية والثالثة مرتبةً 
(((

من الإ�سلام

واحدة، ويذكر بع�ض الم�ستلزمات لها مثل الر�ضا والت�سليم، التحمل وال�صبر في 

�سبيل الله، ح�صول الزهد والورع الكامل والحب في الله والبغ�ض في الله.

 
(((

المرتبة الرابعة من الإ�سلام – الإيمان: لي�ست هذه المرتبة من الإ�سلام

ح�صيلة �إرادة الإن�سان، �إنّما هي موهبةٌ �إلهية بالكامل يهبها �سبحانه للذين و�صلوا 

والت�صرف  المالكية  �أنّ  و�إدراك حقيقة  �شهود  وهي  ال�سابقة،  المرتبة  ذروة  الى 

في العالم من ��شأن الله تعالى فقط. وكذلك بتبع هذا الإ�سلام تتحقق مرتبة من 

 وهي عبارة عن تعميم الحالة المذكورة على كافة �أحوال و�أفعال الإن�سان 
(((

الإيمان

ويقينه بعدم ا�ستقلاله وكل ما �سوى الله. وعلامة هذا النوع من الإيمان �أن لا توقع 

�أيّ حادثة الإن�سان في الحزن و�أن يرى ح�صول �أيّ حادثة ب�إذن الله تعالى. 

ويُظهر �إجراء مقارنةٍ بين هذا الت�صنيف وما جاء في الرواية ال�سابقة التناظر 

الأولى  المرتبة  عنوان  تحت  الت�صنيف  في هذا  ما جاء  �أنّ  بمعنى  بينهما،  فيما 

من الإ�سلام - الإيمان قد ذُكر في الرواية با�سم الإ�سلام )والذي يت�ضمّن ذلك 

الإيمان الإجمالي(، وما جاء تحت عنوان المرتبة الثانية من الإ�سلام - الإيمان 

تمّ ذكره في الرواية ب�صفته الإيمان، و�أمّا ما دُعي بالتقوى فهو تلك المرتبة الثالثة 

)ڱ  ڱ  ڱ    ں  ںڻ   ڻ  ڻ  ڻ  ۀ(. البقرة: 131.  	(((

)ۈ  ۇٴ  ۋ   ۋ      ۅ  ۅ  ۉ  ۉ  ې    ې  ې  ې      ى  ى  ئا   	(((

ئا   ئە  ئە  ئو (. الن�ساء: 65.
)ٺ  ٿ  ٿ   ٿ(. البقرة: 128.  	(((

) ٱ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  پ  پ  پ  پ  ڀ   *  ڀ  ڀ  ٺ  ٺ(.  	(((

يون�س: 63-62. 
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من الإ�سلام- الإيمان، وفي النهاية �سُمّيت المرحلة الرابعة من الإ�سلام- الإيمان 

باليقين. 

- والذي يجعل من الرواية المذكورة �أكثر و�ضوحاً-  بناءً على هذا التو�ضيح 

�سوف نعتمد في بحثنا العناوين المذكورة في الرواية �أيّ الإ�سلام، الإيمان، التقوى 

واليقين، مع �إ�ضافة مرحلة التمهيد )الناظرة الى مرحلة ما قبل الإ�سلام( �سوف 

يكون لدينا خم�س مراحل تربوية. 

�  المرحلة الأولى: التمهيد

تبد�أ هذه المرحلة منذ الولادة )بل وقبل ذلك( وت�ستمر لغاية البلوغ ال�شرعي. 

التربية الذي تبنيناه، لا يمكن  الإ�شارة �سابقاً وطبقاً لتعريف  بالطبع، كما تمّت 

خذ بعين الاعتبار في التعريف 
ُ
اعتبار هذه المرحلة م�صداقاً لمفهوم التربية. �إذ �أ

عملية  من  �أ�صلية  �أجزاء  ب�صفتها  والعمل  والاختيار  المعرفة  عنا�صر  المذكور 

التربية )�صيرورة الإن�سان وجعله ربّانيّاً(، والطفل قبل البلوغ فاقدٌ لهذه القابليات 

�أنّ  على  للدلالة  المرحلة  لهذه  التمهيد  عنوان  اختيار  تمّ  فقد  لذا،  والإمكانات. 

للتربية؛  الأ�صلي  النطاق  �ضمن  للورود  الطفل  �إعداد  المرحلة  هذه  من  المُراد 

ربّه،  ب�صفته  »اختياره«  و  ربّاً،  ب�صفته  الله  »معرفة«  عن  عبارة  حدوده  نطاق 

و»الت�سّليم والخ�ضوع« لربوبيته. انطلاقاً من ذلك، �إنّ توجّهنا في هذه المرحلة هو 

تهيئة و�إعداد الأر�ضيات المنا�سبة للقابليات المذكورة، و�إزالة العوامل والظروف 

التكليف يكون قد اكت�سب  �أنّه عندما ي�صل الطفل الى �سنّ  المهددة لها، بحيث 

الكفاية  الدلالة على ح�صول هذه  القابليات. و تظهر  المطلوبة في هذه  الكفاية 

في مقدرة الطفل في الورود الى المرحلة التربوية الثانية )والتي �سوف ي�أتي ذكر 

خ�صائ�صها لاحقاً(. 

الف�صل الخام�س: مراحل التربية
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وفي مقام مقارنة وتطبيق هذه المرحلة مع المراحل المذكورة في الت�صنيف 

الثلاثي للمراحل العمرية )ثلاث �سبع �سنوات( ينبغي القول �إنّ مرحلة التمهيد 

ت�شمل مرحلة اللعب والت�أديب من التق�سيم الثلاثي )وغالباً ما يُذكر في الأحاديث 

الغلام  الابن،  مثل  عباراتٍ   - كلها  نقل  لم  �إن   - الثلاث  بالمراحل  المرتبطة 

وال�صبي ويبدو �أنّ ذلك ناظرٌ فقط الى الذكور . ولكن رغم �أنّه يمكن تطبيق هذه 

الم��سألة على الإناث �أي�ضاً، �إلّا �أنّه في هذه الحالة لن يدخل �ضمن مرحلة التمهيد 

الت�أديب وينطبق ما تبقى من هذه المرحلة  �سوى ال�سنتين الأوليتين من مرحلة 

على مرحلة الثانية �أيّ الإ�سلام(. على هذا الأ�سا�س، يمكن تق�سيم مرحلة التمهيد 

الى المرحلتين التاليتين: 

�أ- المرحلة الفرعية الأولى: اللعب حتى ال�سبع �سنوات. 

البلوغ  حتى  �سنوات  ال�سبع  من  الت�أديب،  الثانية:  الفرعية  المرحلة   - ب 

ال�شرعي. 

ولا تعك�س العناوين المذكورة �سوى غلبة جانبٍ معيّن، و�إلّا هذا لا يعني �أنّه في 

مرحلة اللعب لا يوجد �أيّ �أثرٍ للت�أديب �أو انعدام اللعب في مرحلة الت�أديب. وف�ضلًا 

عن ذلك، �إنّ الطفل في المرحلة الفرعية الأولى غير مكلّفٍ، ولذلك ف�إنّ الت�أديب 

وعر�ض التكليف عليه �إنّما هو فقط من باب تعريفه على ذلك، ولذلك لا ينبغي 

م�ؤاخذته ب�شكلٍ جدّي عندما يترك تكليفٍ ما. لكن في المرحلة الفرعية الثانية، 

يكون قد �أ�صبح لدى الطفل القابلية لتقبّل التكليف، وي�ستلزم ذلك الم�ؤاخذة على 

تركه )طبعاً المق�صود هنا التكليف التربوي ولي�س التكليف ال�شرعي(.

�أ- المرحلة الفرعية الأولى: اللعب

عمر  من  الأولى  ال�سبع  لل�سنوات  التربوية  الناحية  من  الأ�سا�سية  ال�سمة  �إنّ 
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الطفل، هي اللعب وترك الطفل حرّاً . وذلك بناءً لما جاء في الروايات: »دع ابنك 

.
(((

يلعب �سبع �سنين«

يمكن  المجال،  هذا  وفي  جداً.  بارزة   و  كبيرة  تربوية  ب�أهمية  اللعب  ويتمتع 

 :
(((

الإ�شارة الى ت�أثيراته الأ�سا�سية من الناحية التربوية كالتالي

ويعطيه  بدنه  وتقوية  للطفل،  الفيزيولوجي  للن�ضج  الأر�ضية  اللعب  يوفّر   -1

القدرة على التحكم به.

حيث  من  �سواء  الطفل،  �شخ�صية  و�صقل  تكوين  في  �أ�سا�سياً  دوراً  يلعب   -2

زيادة الوعي والإدراك جراء ارتباط الطفل بالأ�شياء والمحيط، و�أي�ضاً عبر تخلية 

الأحا�سي�س و�إيجاد ال�شخ�صية المتوازنة لديه.

3- يلعب »اللعب« دوراً رائعاً في التغيير الاجتماعي لدى الطفل، ويعتبر التطور 

والتقدّم اللغوي والعلاقات الإجتماعية لدى الطفل منوطاً بذلك.

4- ي�ؤثّر اللعب ت�أثيراً حا�سماً في تفتّح الابتكار والإبداع، انطلاقاً من �أنّه ن�شاط 

�إرادي وم�شوّق. ويبرز ذلك ب�شكلٍ �أو�ضح في الألعاب الحرة وغير المخطط لها.

�أو مع الأطفال الآخرين، فقد وردت  وف�ضلًا عن ترك الطفل يلعب مع نف�سه 

تو�صيات تحث على لعب الوالدين مع طفلهما. وكذلك يُ�شاهد في الكتب الروائية 

تخ�صي�ص �أبوابٍ تحت عنوان »ا�ستحباب الت�صابي مع الولد وملاعبته«.  ولملاعبة 

الأطفال  لعب  في  لم�سها  يمكن  لا  خا�صة  ونتائج  �آثار  لل�صغار  والكبار  الوالدين 

الكافي، ج6، �ص46. 	(((

الى بع�ض ما  بالإ�شارة  اكتفينا  التالي، ونحن هنا  الكتاب  بالتف�صيل في  المو�ضوع  تناول هذا  تمّ  	(((

ا�ستلهمناه من الكتاب: 

Frank and Theresa Caplan .The Power Of Play, Anchor Books, Garden City, New York.

الف�صل الخام�س: مراحل التربية
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الوالدين  مع  لعبه  في  الطفل  �أنّ  ذلك،  البع�ض. من جملة  بع�ضهم  مع  والأقران 

ي�ستطيع تعلّم اللغة و ا�ستعمال الكلمات ب�شكلٍ �صحيح، وكذلك ي�شعر الطفل من 

بين  من  الوالدين  فقط  ذلك،  على  وف�ضلًا  خا�صة.  وعزّةٍ  بحرمةٍ  اللعب  خلال 

الذين يلعبون مع الطفل قبل بلوغه ال�سنتين، ي�ؤثران على ذهنه وعاطفته.

وفي نف�س الوقت الذي ي�شكّل فيه اللعب ال�سمة البارزة لهذه المرحلة الفرعية، 

يمكن �أي�ضاً طرح جوانب ت�أديبية ت�شكلّ �أر�ضياتٍ في هذه المرحلة.  فقد ورد في 

بلوغه  قبل  للطفل  والعبادي  المعنوي  الت�أديب  حول  ت�صريحاتٍ  الروايات  بع�ض 

ال�سبع �سنين. ولا ينح�صر »�إعداد الأر�ضية« في هذه ال�سنوات بهذا المورد فقط، 

�إذ هناك العديد من الأ�صول والأ�ساليب التي يمكن ا�ستخدامها في هذه المرحلة 

الأ�صول  هذه  نذكر  و�سوف  فيها.  التربوي  العمل  وُ�سع  على  دلالة  وهذا  الفرعية 

فلن  ال�سابق  الف�صل  في  بالتف�صيل  لها  تعر�ضنا  �أننا  وبما  يلي،  فيما  والأ�ساليب 

المنوال في بحث  الموارد ال�ضرورية. و�سنتبع نف�س  �إلا في بع�ض  نعود الى ذلك 

المراحل الآتية. 

وبالن�سبة للمرحلة التي نحن ب�صدد بحثها، يجب ا�ستخدام الأ�صول والأ�ساليب 

التالية: 

1- �أ�صل تغيير الظاهر و�أ�سلوب التلقين: يعتبر هذا الأ�صل من �أهم �أ�صول 

الطفل  لدى  الداخلية  والخُلقيات  ال�شاكلة  ت�شكّل  �أن  ذلك  التمهيدية،  المرحلة 

�إنّما تتحقق من خلال القنوات الكلامية وال�سلوكية الظاهرية ال�صادرة عنه. لذا 

طبقاً لهذا الأ�صل، يجب توجيه ظواهر الطفل نحو الكلام و ال�سلوكيات المطلوبة. 

ولا ينبغي الظنّ �أنّ المق�صود من كلامنا هذا �أن نقيّد الطفل. �إذ يت�ضمّن تغيير 

الظاهر » ال�ضبط واللجم » وكذلك »�إزالة اللجم«. مثلًا، �إذا تملّ�ص وتجنّب طفل 
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اللعب والحركة واختار العزلة والابتعاد، �سوف يكون مقت�ضى تغيير ظاهره تبديل 

عدم تحرّكه الى تحركٍ وهذا نوعٌ من رفع و�إزالة ال�ضبط واللجم. ولكن في نف�س 

بْطَ ولجم الظواهر غير المطلوبة هو جزءٌ من عمل تغيير الظاهر.  الوقت، �إن �ضَ

الى  ق�سمناه  والتي  النف�س«  »تلقين  �أ�سلوب  الأ�صل:  هذا  تنفيذ  �أ�ساليب  و�أحد 

نعلّم  �أن  �أي  القولي  التلقين  من  والمُراد  الفعلي«.  و»التلقين  القولي«  »التلقين 

الطفل كيف يُجري كلاماً ما على ل�سانه، و�أن يجعل نف�سه من خلال ذلك معر�ضاً 

للحالات الداخلية المطلوبة. وبالن�سبة لل�سنوات التي هي مورد بحثنا، يظهر تلقين 

الطفل لنف�سه ب�شكلٍ عام عقب تلقين الآخرين له. مثلًا ك�أن يقول الأب حول ابنه 

)�سواءً كان الخطاب موجّهاً لابنه �أم للآخرين بح�ضور ابنه( �أنّه يتقا�سم طعامه 

مع �أ�صدقائه، �أو �أنّه ي�سمح لرفاقه باللعب بلعبه، �أو �أنّه لا يخاف من الظلمة �أو �أنّه 

يحب �أخته و�أخاه و�أمثال هذا الكلام، ولا يخفى �أنّ الطفل قد يُبرز �أحياناً مقاومةً 

و�إنكاراً �أمام هكذا عباراتٍ للوهلة الأولى، ولكن بعد تكرارها عدة مرات، �سوف 

يُلاحظ �أنّ الطفل ي�ستخدم عين هذه العبارات حول نف�سه، و�سوف تظهر رويداً 

رويداً في �أعماله. على هذا الأ�سا�س، كلما �أردتم �أن تحققوا �سلوكاً مطلوباً لدى 

الطفل، يجب �أن نعلّمه  كلاماً يجريه على ل�سانه بما يتنا�سب مع ذلك ال�سلوك. 

»�أنا  مثل  عباراتٍ  )عن  ال�سلبية  التلقينات  عن  ولجمه  الطفل  منع  يجب  كذلك 

ولدٌ �سيء«، »�أنا �أخاف من الظلمة«، »�أنا لا �أحب �أخي �أو �أختي«( وتوفير �أر�ضية 

للتلقينات المقابلة لذلك. و لا بد من التذكير في مجال التلقين القولي، �أن لا تكون 

التلقينات مبالغاً فيها �أو بعيدةً عن الواقع. 

�أمّا بخ�صو�ص التلقين الفعلي، فهو عبارة عن جعل الطفل في معر�ض القيام 

�أي�ضاً  وهنا  المطلوبة.  الداخلية  الحالات  ذلك  لديه من خلال  يت�شكّل  كي  بعملٍ 

بح�سب ما نريد تحقيقه في الطفل يجب �أن نعدّه للقيام بالعمل. مثلًا �إذا �أعطينا 

الف�صل الخام�س: مراحل التربية
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وال�سعة  الحافزية  لديه  �أوجدنا  قد  نكون  للفقير،  يعطيه  �أن  له  وقلنا  للولد  مالًا 

الداخلية في م�ساعدة الآخرين، �أو مثلًا بدلًا من �أن ن�شتري ب�أنف�سنا �شيئاً لأولادنا، 

بذلك  لنزيل  �أخيه(  �أو  )�أخته  لإخوته  هو  لي�شتري  �أولادنا  لأحد  المال  نعطي 

الأر�ضية الم�ساعدة على �إيجاد الخ�صومة فيما بينهم، وبالتالي زرع بذر المحبة 

في قلوبهم. 

وكلما اقترن التلقين القولي والفعلي معاً، كان الت�أثير م�ضاعفاً. ويوجد الكثير 

من ال�سلوكيات التي يتقارن فيها �أو يتقارب التلقينان معاً.

النف�س«  »�إكراه  �أ�سلوب  ا�ستخدام  لي�س مطروحاً  الفرعية،  المرحلة  وفي هذه 

لأنّ الإكراه يقابله دائماً مقاومةٌ داخلية، وي�ستلزم ذلك حدّاً من كفّ النف�س، ولا 

تتوفر هذه القابلية في الطفل قبل بلوغه ال�سبع �سنوات.

تغيير  المنا�سبة،  الأر�ضية  �إعداد  و�أ�ساليب  الظروف  �إ�صلاح  �أ�صل   -2

الو�ضعية، وبناء الأ�وسة: كذلك يمكن ا�ستخدام هذا الأ�صل مع ما يترتّب عليه 

لهذا  مهماً جداً. طبقاً  �أ�صلًا  ويعتبر  الفرعية،  المرحلة  في هذه  �أ�ساليب  من 

الأ�صل - والذي يتجلّى في مرحلة الطفولة �أكثر من �أيّ مرحلةٍ �أخرى - يجب 

بدلًا  المحيطة  والعوامل  البيئة  و بعلاقاته مع  بالطفل  التركيز على ما يحيط 

البيئة  بغة  ب�صِ يتلوّن  الطفل  �أنّ  �إذ  و�سلوكياته.  الطفل  نف�س  على  التركيز  من 

�أي�ضاً.  عليه  تغييراً  ين�سحب  �سوف  المحيط  هذا  في  تغييرٍ  �أيّ  و  به  المحيطة 

والم��سألة لي�ست �أننا نريد الحجر على الطفل �ضمن بيئةٍ ومحيطٍ مغلق و مجرّد، 

�أنّ الطفل متعلّقٌ بعالم الواقع و هو حا�ضرٌ فيه ومرتبطٌ به، لذا  بل المق�صود 

ي�صبح كلامنا مبرراً من حيث �إننا لا ن�ستطيع بذريعة انفتاح محيط الطفل �أن 

لا نبالي بنوع المحيط والبيئة التي يعي�ش فيها �أو يتعر�ض له. و�أ�صلًا، يعمل كلّ 
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نظامٍ تربوي بنحوٍّ من الأنحاء على »جعل المحيط« �أو »بناء البيئة المحيطة« 

هو  �أي�ضاً  منه  الهروب  يجب  لا  الذي  الأمر  ولكن  فيه.  الطفل  بو�ضع  ويو�صي 

ف�إذا  المحيطة«.  البيئة  »بناء  لـ  ثمناً  الطفل  يمكن جعل حب�س وحرمان  لا  �أنّه 

و  �سيئة  �أعمالًا  الطفل  ي�شاهد  �أن  �إذاً لا مفرّ من  المفتر�ض عدم حب�سه،  كان 

و�ضعٍ  �أف�ضل  تهيئة  الظروف هو  �إ�صلاح  والمُراد من  بذيئة،  كلماتٍ  ي�ستمع  �أن 

ممكنٍ للطفل من دون ف�صله عن المحيط. وفي نف�س الوقت، علينا العمل �أي�ضاً 

على التخفيف من ت�أثّر الطفل بالعوامل ال�سيئة رغم ارتباطه بالمحيط ال�سيء، 

المحبة والأ�ساليب  و  الم��سؤولية  �أخرى مثل تحمّل  ب�أ�صولٍ  الأمر مرتبطٌ  وهذا 

المترتبة عليها. 

وينبغي ا�ستخدام �أ�ساليب �أ�صل �إ�صلاح الظروف بالدقة، وقد �سبق تو�ضيحها 

»بناء  �أ�سلوب  جوانب  �أهم  �أحد  ب�أنّ  بالتذكير  هنا  ونكتفي  ال�سابق.  الف�صل  في 

الأر�ضية« في ال�سبع �سنوات الأولى هو ت�أمين ال�سلامة الج�سدية للطفل، والانتباه 

له. ويمكن للأمرا�ض المختلفة، في ال�سنوات الأولى من هذه المرحلة الفرعية، �أن 

 للآفات والعاهات الج�سدية الجدّية، وعلى �أثر ذلك النف�سية �أي�ضاً. و 
ً
تكون مبد�أ

بناءً لمقت�ضى هذا الأ�سلوب، يجب الانتباه لعدم كفاية نوم وطعام ونظافة الطفل، 

وتعوي�ض ذلك. وليُطالع تف�صيل الجوانب الأخرى في الف�صل ال�سابق. 

وفيما يخ�ص �أ�سلوب تغيير الو�ضعية، يجب الالتفات الى كلّ ما قيل حول تغيير 

الو�ضعية الزمانية والمكانية والاجتماعية. على �سبيل المثال، يمكن جعل الطفل 

ي�ستيقظ باكراً من خلال التغيير و التنظيم ال�صحيح ل�ساعات النوم وهكذا يتمّ 

الا�ستيقاظ.  و  النوم  في  الت�أخر  نتيجة  بها  المرغوب  غير  الآثار  على  الق�ضاء 

وكبير  وا�سع  الطفل في محيطٍ  لجعل  ف�إنّ  المكانية،  الو�ضعية  كذلك من حيث 

بارزة  عاطفية  �آثاراً  مختلفة,  وحيواناتٍ  ونباتاتٍ  و�أ�شياء  �أدواتٍ  يواجه  وجعله 

الف�صل الخام�س: مراحل التربية
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)ف�ضلًا عن �أنّ لذلك ت�أثيراتٍ تعلّمية خا�صة لي�ست مورد بحثنا الآن(. 

وبالن�سبة لأ�سلوب بناء الأ�سوة، ف�إنّه يحتلّ �أهمية كبيرة في هذه ال�سنوات من 

العمر. ذلك �أنّ الطفل ي�ضع ن�صب عينيه دائماً القدوات والنماذج ب�سبب تقليده 

القدوات  يجب جعل  لذا  والأقران.  والكبار  الوالدين  و�سلوكيات  وحركات  لآداب 

 – ال�سيئة وغير المطلوبة  القدوات  المطلوبة في معر�ض ناظري الطفل وحذف 

وتبيين  وتو�ضيحها  �شرحها  ينبغي  عليها  والق�ضاء  �إزالتها  بالإمكان  يكن  لم  و�إن 

�أ�سباب اعتبارها غير مرغوبٍ بها للطفل. و نذكّر مجدداً �أنّ تف�صيل هذا الأ�سلوب 

موجودٌ في الف�صل ال�سابق.

لي�س  طبعاً  الأعمال:  عواقب  مواجهة  و�أ�سلوب  الم�س�ؤولية  تحمّل  �أ�صل   -3

لهذا الأ�صل محلٌّ في ال�سنوات ال�سبع الأولى، ذلك �أنّ الطفل لا يزال غير م�ستعد 

اللجوء  ولكن من خلال  الداخلية.  والتعهدات  للإلزامات  بالأعمال طبقاً  للقيام 

الى �أ�سلوب »مواجهة عواقب الأعمال« يمكن تو�سعة جهوزية وا�ستعداد الطفل في 

في  الأ�سلوب  هذا  ا�ستخدام  يمكن  الأ�سا�س،  هذا  على  الم��سؤولية.  تحمّل  مجال 

الأ�سلوب  هذا  ا�ستخدمنا  وكلّما  ملفتة.  �أهميةً  ويحتلّ  الحالية  الفرعية  المرحلة 

�أكثر، كلما �أغنانا عن اللجوء الى الأمر والنهي �أكثر وتحرّكت الدافعية الداخلية 

للطفل للقيام بالأعمال �أو تركها. ويمكن ا�ستخدام هذا الأ�سلوب في هذه المرحلة 

�أو على م�ستوى »الر�ؤية« و »التذوّق«. �أما الأ�ساليب  �سواء على م�ستوى »الإدراك« 

الأخرى المندرجة تحت هذا الأ�صل، فهي موكولةٌ الى المراحل اللاحقة. ولو �أنّه 

بمعنى  وتمهيدية،  خفيفة  بدرجةٍ  ولكن  الابتلاء  �أ�سلوب  ا�ستخدام  �أحياناً  يمكن 

�أنّه يمكن جعل الطفل يتعر�ض �أحياناً لظروفٍ �صعبةً ن�سبياً كي يتعوّد قليلًا على 

هذه  في  مطمحاً  لي�س  الأ�سلوب  هذا  من  الجدّية  الا�ستفادة  ولكن  الم�شقات. 

المرحلة الفرعية. 
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4- �أ�صل التزيين و �أ�سلوبا تزيين الظاهر وتزيين الكلام: تلعب جذبة الحُ�سن 

في ال�سنوات ال�سبع الأولى دوراً بارزاً، �إلّا �أنّ مجالها منح�صرٌ بحُ�سن الظاهر و 

الجمال المح�سو�س. لذا يجب �أن يُلقى �أ�صل التزيين بظلّه على علاقات الوالدين 

والمربّين بالطفل، بحيث يقومون ب�إن�شاء الذوق الجمالي لدى الطفل دون جعله 

�أن  ويجب  وتوجيهه.  لديه  التزيّن  ميل  وت�شكيل  ذلك  وبتقوية  الترف،  نحو  ينجرّ 

يعلم الطفل �أي�ضاً �أنّ التزيّن والب�ساطة، متلازمان ورفيقا دربٍ واحدة، و�أنّه لي�س 

بال�ضرورة �أن يتلازم مع ما يثير ال�شهوة والتلهّف نحو كل �شيءٍ جديد. ف�ضلًا عن 

ذلك، يجب جعل الطفل يتعرّ�ض لجمال الطبيعة بكثرة حتى ي�صبح ذوقه الجمالي 

رفيعاً ومرهفاً. كذلك يمكن الا�ستفادة من �أ�سلوب تزيين الكلام في هذه المرحلة 

الذي  المو�سيقي  الكلام  �أ�سا�سي في جاذبية  ب�شكلٍ  و  الفرعية في م�ستوًى معيّن 

يتجلّى في الأ�شعار والأنا�شيد. �إذ يجب عر�ض الم�ضامين المطلوبة في مثل هكذا 

طر.
ُ
قوالب و �أ

5- �أ�صل الف�ضل و �أ�ساليب المبالغة في العفو، التوبة، التب�شير والمبالغة 

�إقامة علاقة  و  الف�ضل  �أ�صل  ا�ستخدام  الطفولة  يمكن في مرحلة  المكاف�أة:  في 

غير متكافئة وغير متوازنة، وهو م�ؤثر جداً. وتت�سع �ساحة هذا الأ�صل ب�شكلٍ كبير 

لدرجة �أنّ لا يُبقي مكاناً لأ�صل العدل، وفي حال �أبقى له مكاناً ف�إنّه محدودٌ جداً، 

دقيقٍ.  ب�شكلٍ   ) الخط�أ  قِبال   ( الجزاء  لمفهوم  مدركٍ  غير  يزال  لا  الطفل  لأنّ 

انطلاقاً من ذلك، يجب ا�ستخدام كلًا من �أ�ساليب �أ�صل الف�ضل مع الطفل بكثرة. 

ولا نرى حاجةً لتكرار �شرح الأ�ساليب، بل نكتفي هنا بلفت النظر �إلى �أنّه لا يمكن 

ا�ستخدام �أ�سلوب التب�شير في هذه ال�سنوات، و�إذا تمّ ذلك ف�ضمن مجالٍ محدودٍ 

ينبغي  والت�شجيع،  للتحفيز  والمرادف  المكاف�آت  في  المبالغة  �أ�سلوب  �أمّا  جداً. 

الا�ستفادة منه ب�شكلٍ وا�سع.
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هذا  ا�ستخدام  يمكن  والتغافل:  القدرات  �إبراز  و�أ�سلوبا  العزة  �أ�صل   -6

التقوى  �أنّ  ذلك  بالعزة،  ال�شعور  يعني  ركائزه  �أحد  الى  بالالتفات  فقط  الأ�صل 

التي اعتبارناها معيار العزّة الواقعية والركيزة الثانية لأ�صل العزّة، لا تظهر في 

هذه ال�سنوات من العمر. بناءً على ذلك، يجب تقوية ال�شعور بالعزّة لدى الطفل 

�إبراز  �أ�سلوب  ا�ستخدام  يجب  ذلك  من  وانطلاقاً  بالذلّ،  ال�شعور  من  وحِفظه 

القدرات والتغافل �أي�ضاً.

وقد �أكّدت التو�صيات والروايات تكراراً على تقدير وتكريم �شعور الطفل بعزّته 

الحديث  ننقل  ذلك،  على  وكنموذجٍ  والدونية.  والحقارة  لل�ضعف  �إظهاره  ومنع 

التالي: 

�أو�سعوا له في المجل�س و لا تُقبّحوا له  »�إذا �سميتم الولد محمداً، ف�أكرِموه و 

.
(((

وجهاً«

مرحلة  في  الن�سيان  يحدث  الح�سنة:  الموعظة  و�أ�سلوب  التذكير  �أ�صل   -7

الطفولة �أكثر من �أيّ وقتٍ �آخر، ولذا من ال�ضروري تذكير الطفل بالطلبات والأمور 

المطلوبة منه ب�شكلٍ متكرر. ف�إذ ن�سي الطفل ما طُلب منه مراراً، لا يجب �أن ينفذ 

�صبر المربّي، لأنّه - �أيّ المربي - ي�ستطيع بنظرةٍ واحدة �أن يكون »مذكّراً« و �إنّما  

»التذكير والتذكّر« عمله الأ�سا�سي. 

�أ�سلوب الموعظة الح�سنة كما مرّ في الف�صل ال�سابق، ب�شقيّها  ويجب ا�ستخدام 

من  الق�ص�ص  ق�صّ  ويعتبر  )الق�ص�ص(«.  العِبر  »ا�ستخلا�ص  و  بالنِعم«  »التذكير 

�أو�سع الأ�ساليب التي يمكن الا�ستفادة منها، وينبغي ا�ستخدام الق�ص�ص بما ينا�سب 

ال�صفات والخ�صو�صيات التي نبتغي الو�صول �إليها وتحقيقها. وفي هذا المجال، يمكن 

عيون �أخبار الر�ضا، ج1، �ص32. 	(((
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الاهتمام والالتفات الى كل من الق�ص�ص القر�آنية والق�ص�ص التاريخية والخيالية، 

المهم �أن ي�ؤخذ بعين الإعتبار في كلا النوعين م��سألة ا�ستخلا�ص العِبر والاعتبار.

والعطاء  والغيظ،  المحبة  �إظهار  و�أ�ساليب  المحبة  �أو منع  �إبراز  �أ�صل   -8

المنع  و  الإبراز  �شكل  على  المحبة  �أ�صل  على  كثيراً  الت�أكيد  تمّ  لقد  والحرمان: 

المترتبة  الأ�ساليب  ب�إجراء  دائماً  التو�صية  تمّت  وقد  الأولى.  �سنوات  ال�سبع  في 

على هذا الأ�صل، بحيث اعتبر �إظهار الغيظ من �أهم �أ�ساليب العقاب في مرحلة 

الطفولة و�شُجّع على اللجوء �إليه بدلًا من العقاب الج�سدي، كما جاء عن الإمام 

مو�سى الكاظم عليه ال�سلام حيث �أ�شار على �أحد �أ�صحابه با�ستخدام الهجران في 

.
(((

مقام العقاب ولكن �ضمن مدةٍ زمنية ق�صيرة: »لا ت�ضربه و اهجره ولا تُطل«

كذلك تمّ الت�أكيد مراراً وتكراراً على �إظهار المحبة و�إعلانها: 

يوم   
ُ
الله فرّحه  فرّحه  ومن  ح�سنةً  له  وجلّ  عزّ  الله  كتب  ولَده  قبّل  »من 

(((
القيامة«

وفيما يخ�ص الهبة والهدية، حثّ النبي P الآباء �أي�ضاً على �أن ي�شتروا الهدايا 

لأولادهم و �أن يقدّموا الفتيات على الفتيان في �إعطاء الهدية عند الدخول الى 

المنزل؛ وعلى كلّ حال، �أن يُفرحوا �أولادهم �سواءً الفتيان والفتيات و�أن يُظهروا 

.
(((

محبتهم لهم

بحار الأنوار، ج23، �ص114. 	(((

الكافي، ج6، �ص49. 	(((

قال النبي P: »من دخل ال�سوق فا�شترى تُحفةً، فحملها �إلى عياله، كان كحامل �صدقةٍ �إلى قومٍ  	(((

محاويج، وليبد�أ بالإناث قبل الذكور، ف�إنّه من فرّح ابنته فك�أنّما �أعتق رقبةً من وُلد ا�سماعيل، ومن 

�أقرّ عينَ ابنٍ فك�أنّما بكى من خ�شية الله، ومن بكى من خ�شية الله �أدخله جنّات النعيم«. مكارم 

الأخلاق، �ص114.
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في النهاية، لا بد من التذكير ب�أنّ تخ�صي�ص الأ�صول والأ�ساليب المذكورة 

بهذه المرحلة الفرعية، �إنّما هو من حيث البدء والانطلاق فقط، و�إلّا ينبغي 

الا�ستفادة منها في بقية المراحل الآتية �أي�ضاً. �أمّا الأ�صول والأ�ساليب التي 

لم ن�أتِ على ذكرها بعد، لا ينبغي ا�ستخدامها في المرحلة الفرعية الأولى 

و�سوف يتمّ بيانها في مراحلها المنا�سبة. وي�صدق هذا الأمر �أي�ضاً على ما 

�سوف ي�أتي من مراحل، يعني يمكن الا�ستفادة من الأ�صول والأ�ساليب التي 

التي  المرحلة  ا�ستخدامها في  �ستُذكر في كل مرحلةٍ لاحقة، ولكن لا يمكن 

ت�سبقها.

ب - المرحلة الفرعية الثانية: الت�أديب

عند بلوغ الطفل ال�سبع �سنوات، ي�صبح قادراً على تحمّل التكليف، ويُ�ستفاد من 

العمر. طبعاً،  المرحلة من  الى هذه  وت�أديب الأطفال موكولٌ  تعليم  �أنّ  الروايات 

ما نق�صده من التكليف هنا هو التكليف الت�أديبي والتربوي ولا ننظر الى التعليم 

ب�شكلٍ خا�ص. 

و�أن  الإ�سلامية،  والآداب  للأدب  ملازماً  الطفل  نجعل  �أن  يعني  والت�أديب 

نلزمه برعاية ذلك. والمُراد في هذه المرحلة الفرعية الأدب والآداب الظاهرية 

وال�سلوكية، وغير مطروح في المقام الآداب الباطنية فيما يخ�ص الأعمال – مثل 

عدم الرياء في العبادة-. 

وطيلة هذه المرحلة الفرعية التي تبد�أ من �سن ال�سابعة وت�ستمر لغاية البلوغ، 

ونلزمه  الإ�سلامية،  الآداب  ظواهر  برعاية  بالالتزام  الطفل  تكليف  في  ن�سعى 

يزال  لا  المرحلة  هذه  في  الطفل  �أن  يخفى  ولا  عنها.  الحياد  وعدم  بملازمتها 

غير مدركٍ للحكمة الكامنة وراء هذه الآداب، ولكن من باب التدريب والتمرين 
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من  �سيخفف  المطلوبة  الآداب  رعاية  ونف�س  بها،  بالإتيان  نكلّفه  والتمهيد، 

الانزلاقات والآفات؛ فقد ورد عن �أمير الم�ؤمنين عليه ال�سلام: 

.
(((

»من كُلّف بالأدب قلّت م�ساويه«

الى  الالتفات  عدم  الطفل،  عاتق  على  التكليف  و�ضع  من  المق�صود  ولي�س 

دوافعه وعلاقاته. �إذ يمكن الجمع بين �إظهار المحبة والانزعاج، و�سائر الأ�ساليب 

والمُراد هو  بدقة.  الأ�ساليب  الا�ستفادة من هذه  وينبغي  التكليف،  مع  الم�شابهة 

�أن ي�شعر الطفل بالم��سؤولية تجاه التكليف، و�أن يعلم ب�أنّ ترك التكليف ي�ستتبعه 

القيام  على  الطفل  وت�ساعد  بنّاءة،  عملية  التكليف  ونف�س  وعواقب.  �إلزاماتٍ 

�سواء في  الانزلاقات  بع�ض  الطفل من  �سيكون �صيانة  والحا�صل  ب�أعمالٍ معيّنة، 

الوقت الحالي �أم الم�ستقبل. 

فالطفل الذي يُكلّف بقول ال�صدق وعدم ال�سرقة و�أداء الأمانة للآخرين وعدم 

الت�شهير بالآخرين و�إقامة ال�صلاة و�سائر الآداب الأخرى، �سوف يكت�سب عاداتٍ 

ن من الابتلاء بالآفات الجدّية. ولي�س هناك من �أدنى  ح�سنة، وكذلك �سوف يتح�صّ

�شكٍّ �أنّه في النهاية �سوف يتحرك الفرد بالترافق مع الإلزامات الداخلية، و�سوف 

ي�شعر بالم��سؤولية قِبال التكاليف والوظائف الملقاة على عاتقه. وكما �أ�شرنا في 

بما  و�أ�ساليبها  الم��سؤولية  �أ�صل  ن�ستخدم  �أن  يجب  ال�سابقة،  الفرعية  المرحلة 

بل  فح�سب،  والتكليف  للت�أديب  منافٍ  غير  الأمر  وهذا  الطفولة،  مرحلة  ينا�سب 

محتاج له �أي�ضاً. انطلاقاً من ذلك، الأ�صل في التربية الإ�سلامية �أن يرى الطفل 

في عمر ال�سبع �سنوات نف�سه �أمام التكليف. 

ولتو�ضيح الم��سألة �أكثر، نرى من المنا�سب الإ�شارة الى �أحد القواعد الفقهية 

غرر الحكم، �ص645. 	(((
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التي تُدعى »م�شروعية عبادات ال�صبي«. و رداً على ��سؤال هل �أنّ الأوامر والنواهي 

والنواهي  الأوامر  �أنّ  الفقهاء  �أغلب  يرى  لا،  �أم  �أي�ضاً  الأطفال  ت�شمل  الإلهية 

هذا  قبلنا  �إذا  البلوغ.  بح�صول  منوطةٌ  والمحرّمات  الواجبات  يعني  الإلزامية 

الكلام، �إن الم��سألة مورد البحث على �ضوء القاعدة المذكورة هي �أنّه هل التكليف 

غير الإلزامي )الأوامر والنواهي( ت�شمل �أي�ضاً الأطفال �أم لا؟ بعبارةٍ �أخرى، هل 

تمّ ت�شريع العبادات والتكاليف بحق الأطفال �أم لا؟ 

ويوجد في هذا المجال �آراء مختلفة، ولكن الم�شهور عند الفقهاء هو �أنّه تمّ 

تعالى  الله  يطلب  لم  بالطبع،  �أي�ضاً.  الأطفال  بحق  والتكاليف  العبادات  ت�شريع 

التكاليف من الأطفال على نحو الإلزام )واجب �أو حرام(، لذا �سوف تكون الواجبات 

بالن�سبة �إليهم في مقام الم�ستحبات، والمحرمات كالمكروهات. ويمكن القول �إنّ 

الأحكام المكلّف بها الأطفال على ثلاثة �أق�سام: الم�ستحبات )وي�شمل الواجبات 

والم�ستحبات(، المكروهات )وي�شمل المحرمات والمكروهات( والمباحات.

والأعمال  الأفعال  بجميع  يلتزمون  الأطفال  جعل  يمكن  الأ�سا�س،  هذا  على 

الواجبة �أو الم�ستحبة على البالغين، ومنعهم عن كافة الأفعال والأعمال المحرمة 

و...  الأمانة  و�أداء  والحج  وال�صلاة  الطهارات  �إذن،  البالغين.  على  والمكروهة 

كافة الواجبات والم�ستحبات هي م�ستحبة للطفل، و في المقابل الكذب وال�سرقة 

و�صيام يوم عا�شوراء وما �شابه ذلك من محرّمات ومكروهاتٍ هي مكروهةٌ بالن�سبة 

للطفل )بالطبع، لم يتمّ الالتفات الى بع�ض نتائج هذا الر�أي والذي يجب �أن يكون 

مقبولًا �أ�صولياً، وذلك بناءً لأدلةٍ مثل الإجماع؛ مثل جواز الا�ستئجار في العبادات 

جواز  عدم  عنوان  تحت  طُرحا  اللذين  الأطفال،  ونذر  فيها،  النيابة  يمكن  التي 

ما  �إنّ  الفقهاء(.  الكثير من  ر�أي  النذر، كي لا يخالف ذلك  الا�ستئجار وبطلان 

�سلف كان تو�ضيحاً نظرياً للم��سألة مورد البحث، ولكن من الناحية العملية نحن 
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الأحكام  من  والمحرمات  والواجبات  الاجتماعية  بالآداب  الطفل  بتكليف  نقوم 

الإلهية )والمطروحة في الواقع تحت عنوان الم�ستحب والمكروه( �إنّما للتخفيف 

عليه. ولذلك فقد وردت بع�ض التو�صيات من هذا القبيل في الروايات. وكنموذجٍ 

عن ذلك ننقل هذه الرواية:

عن معاوية بن وهب قال: ��سألتُ �أبا عبد الله Q: في كم ي�ؤخذ ال�صبي 

 
(((

بال�صلاة؟ فقال: »فيما بين �سبع �سنين و�ست �سنين«

و�أ�ساليب  �أ�صولٍ  ا�ستخدام  ينبغي  الفرعية،  المرحلة  هذه  مقت�ضى  وبح�سب 

خا�صةٍ في التدابير التربوية. وكما �أ�شرنا �سابقاً يمكن ا�ستخدام الأ�صول والأ�ساليب 

المذكورة في المرحلة الفرعية ال�سابقة في هذه المرحلة والمراحل الآتية. �إذن، 

ف�ضلًا عمّا جاء في المرحلة الفرعية الأولى، يجب في المرحلة الفرعية الثانية 

مراعاة الأ�صول والأ�ساليب التالية: 

1- �أ�صل المثابرة والحفاظ على العمل و�أ�سلوب اجتراح الفري�ضة: انطلاقاً 

ب�أ�صل  ينبغي الاهتمام  الفرعية،  المرحلة  يبد�أ في هذه  التكاليف  �أنّ عر�ض  من 

عاتق  على  الملقاة  التكاليف  وتلعب  والتكليف.  العمل  على  والحفاظ  المثابرة 

الطفل دور �إعداد الطفل للمرحلة الآتية عندما يثابر عليها من الناحية الكمية كي 

ي�صبح م�ستعداً دائماً للعمل بها، وكذلك عندما يحافظ عليها من الناحية الكيفية 

�أنّ  لي�صبح م�ستعداً للقيام بها ب�شكلٍ �صحيح. طبعاً، ذكرنا  في الف�صل ال�سابق 

الباطنية،  والآداب  الظاهرية  الآداب  على  الحفاظ  ي�شمل  العمل  على  الحفاظ 

�أمّا  للأعمال،  الظاهرية  الآداب  على  المحافظة  فقط  هنا  �إليه  نهدف  ما  ولكن 

رعاية الآداب الباطنية ف�سنوكله للمراحل الآتية. 

و�سائل ال�شيعة، ج4، �ص18. 	(((

الف�صل الخام�س: مراحل التربية
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ومن هذا الأ�صل، لا يمكن ا�ستخدام �أيّ �أ�سلوب في هذه المرحلة الفرعية �سوى 

�أ�سلوب اجتراح الفري�ضة. والمق�صود من الفري�ضة تلك الفري�ضة التربوية ولي�ست 

ال�شرعية، �إذ يجب �أن تُعر�ض التكاليف الأ�سا�سية على الطفل على �شكل فري�ضة 

كما مرّ بيانه في الف�صل ال�سابق. طبعاً يمكن لبع�ض التكاليف �أن لا يتمّ عر�ضها 

على �شكل فري�ضة. 

قدر  على  والجزاء  الوُ�سع،  قدر  على  التكليف  �أ�ساليب  و  العدل  �أ�صل   -2

الخط�أ: انطلاقاً من �أنّ الطفل �أ�صبح في هذه المرحلة الفرعية قابلًا لتكليفه، 

الفرعية  المرحلة  هذه  في  ال�ضروري  من  لذلك  معاً.  بالجزاء  التكليف  يرتبط 

مراعاة �أ�صل العدل. وكما جاء في تو�ضيح العدل، ف�إنّ مقت�ضى العدل ي�ستلتزم 

ا�ستخدام  ويمكن  للأفراد.  وال�شخ�صي  الجماعي،  الكيفي،  الوُ�سع  الى  الالتفات 

يجب  التكليف  مقام  ففي  الفرعية؛  المرحلة  هذه  في  الأ�صل  هذا  �أ�ساليب  كافة 

مراعاة وُ�سع المخاطب �أو المخاطبين )ب�شكلٍ جماعي( من حيث فهم التكليف 

بالتكليف،  الإتيان  عن  التخلف  و�أثناء  به.  القيام  على  القدرة  حيث  من  وكذلك 

يجب �أولًا تحذير الفرد و�إطلاعه على عواقب هذا التخلّف، لأنّ �إنزال العقاب دون 

�أخذ مقدار الخط�أ  التخّلف يجب  �إن ح�صل  ي�ؤدي الى الظلم. وبعد ذلك،  �إنذار 

بعين الاعتبار وتجنّب �إدخال عوامل �أخرى ت�ؤثر على العقاب. 

3- �أ�صل الم�سامحة و�أ�سلوبا تق�سيم التكاليف الى عدة مراحل، و مراجعة 

دون  فمن  الت�سامح.  �أ�صل  اتباع  بالتكليف،  البدء  ي�ستلزم  فيها:  النظر  و�إعادة 

ال�ضعف  يكون  حيث  الطفولة  مرحلة  في  خ�صو�صاً  الأ�صل،  هذا  الى  الالتفات 

الإن�ساني بارزاً، لا يمكن �أن يقوم الطفل بالتكاليف الملقاة على عاتقه. و يوجب 

الى عدة  ال�صعبة  التكاليف  تق�سيم  الأ�صل  المتّبعة في هذا  الأ�ساليب  ا�ستخدام 

مراحل، ومراجعة و�إعادة النظر بالتكاليف ال�صعبة جداً.  

���� ������ �� ������� ���������.indd   286 4/8/15   2:11:04 PM



287

المرحلة الثانية: الإ�سلام

�أول  المطروح  للتعريف  طبقاً  تعتبر  و  ال�شرعي  البلوغ  مع  المرحلة  هذه  تبد�أ 

مرحلة �أ�سا�سية للتربية. لأن �أ�سا�س التعريف في مفهوم التربية: �صيرورة الإن�سان 

الله،  مع  الإن�سان  تعاطي  كيفية  حول  يتمحور  ربّانياً،  جعله  على  العمل  و  ربّانياً 

توفيره  ينبغي  الذي  الهدف  وما  ال�شرعي.  البلوغ  التعاطي مع مرحلة  ويبد�أ هذا 

في مرحلة التمهيد �إلّا الا�ستعداد لهذا التعاطي. �إذن، يجب �أن تظهر ثمرة ت�أديب 

و�إعداد الطفل في تعاطيه المنا�سب مع الله ومع التكليف الإلهي في هذه المرحلة. 

وانطلاقاً من ذلك، فقد ورد في الروايات �أنّ وليّ الطفل هو الم��سؤول عن �إدارته 

زين  الإمام  وجاء عن  الله،  مع  للتعاطي  و�إعداده  والت�أديب  التمهيد  مرحلة  منذ 

العابدين عليه ال�سلام: 

»و�أما حق ولدك فتعلم ... �أنّك م��سؤولٌ عمّا ولّيته بحُ�سن الأدب و الدلالة على 

.
(((

ربّه«

وتحتلّ بداية هذه المرحلة مكانةً مهمة و راقية في النظام التربوي للإ�سلام، 

يجب  البلوغ،  مرحلة  الى  و�صل  عندما  ولدَه  طاوو�س  ابن  ال�سيد  يخاطب  وكما 

 في حياة الفرد و حفظ ذلك في الذاكرة. كذلك، يجب 
ٍ
اعتبار يوم البلوغ �أهم يوم

�أن ينظر الوالدان والمربّون الى لحظة بدء تعامل الفرد مع ربّه و دخوله في �سن 

التكليف )الإلهي( على �أنّها �أكبر و �أهم حادثة تح�صل في حياة الفرد، وليوجِدوا 

�أو  �إقامة الذكرى  هذا الاهتمام في نف�س الفرد من خلال تكريم تلك اللحظة و 

الاحتفال بها. 

و�إذا كانت التو�صيات والإر�شادات التربوية في المرحلة ال�سابقة متوجهة ب�شكلٍ 

ر�سالة الحقوق، تحف العقول، الح�سن الحرّاني، �ص291. 	(((

الف�صل الخام�س: مراحل التربية
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عليه  ويلقي  الفتى  الى  مبا�شرةً  الله  يتوجّه  المرحلة  هذه  ففي  للوالدين،  �أ�سا�سي 

�أوامره التربوية )طبعاً هذا لا يعني �إلغاء �ضرورة وجود المربّي، بل هو �إ�شارةٌ الى 

�إ�ضافة بُعدٍ جديدٍ الى م�سار التربية، الذي بحدوثه يجب حتى على المربّي ت�شديد 

الحركة الداخلية للمتربي(. و �أول �أمرٍ لله تعالى هو �أن ي�ستبدل الفتى التقليد الفكري 

الأعمى بالا�ستقلال الفكري، و�أن لا يخ�ضع �إلّا لما هو معقولٌ وقابلٌ للفهم. و يجب 

�أن يتي�سّر اختيار الله �سبحانه والمذهب الفكري �أي�ضاً من خلال هذا الطريق: 

.
)ڈ  ڈ  ژ  ژ  ڑ  ڑ  ک  ک   ک  ک  گ  گ  گ ...()))

بالطبع، بما �أنّ الفتى لا يتمتّع بذلك الوُ�سع الفكري و لا يزال في طليعة هذا 

التحوّل والتغيير، فالمتوقّع منه في المرحلة الحالية �أن يفكّر ب�شكلٍ �إجمالي في 

الوجود و توحيد الله تعالى وتت�ضح لديه الر�ؤية و�أن يقتنع ب�ضرورة الهداية الإلهية 

�إذ  ال�شهادتين،  في  الم�ضمون  هذا  ويكمن   .P الأكرم  والنبي  الأنبياء  بعثة  و 

كلما يح�صل الاعتقاد لدى الفتى بمقدار هذا الو�ضوح في الر�ؤية الأوّلية وتجري 

ال�شهادتين على ل�سانه، فهو »م�سلمٌ« و يكون قد دخل الى مرحلة الإ�سلام. وتظهر 

نتيجة هذا الفكر والاعتقاد وثمرة هذا الإ�سلام والإيمان الأوّلي في �أعمال الفتى. 

�أغلب الأحكام )الواجب والحرام( و نف�س هذه  وبناءً على ذلك، يقوم بمراعاة 

المراعاة دلالةٌ على ح�صول الاعتقاد لديه. و رغم �أنّ الطفل قد لازم �أغلب الآداب 

والأحكام في المرحلة الفرعية »الت�أديب« ولكن ما يظهر في هذه المرحلة الحالية 

هو »الاعتقاد الداخلي« - ولو بنحوٍّ �إجمالي - بالن�سبة للآداب والأحكام المذكورة. 

 من قِبل الوالدين، في حين 
ٍ
�إذ �أنّ الفتى كان يقوم بهذه الأعمال ولكن �إمّا ب�إلزام

�أنّه ينبغي للفتى في هذه المرحلة �أن يقوم بنف�س هذه الأعمال مُ�ستلهِماً فكره و 

لقمان: 15. 	(((
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اعتقاده الداخلي، وطبعاً رغم وجود �أوجه �شبه بين المجموعتين من الأعمال �إلّا 

.
(((

�أنّ هناك حدّاً قاطعاً وم�سافة كبيرة بينهما

ا�ستقلاله  ينال  �أن  الفتى  على  يجب  الفكري،  الا�ستقلال  هذا  �أثر  وعلى 

الوُ�سع  �سابقاً في بحث تطورات  بما طُرح  الأمر مرتبطٌ  والعملي وهذا  العاطفي 

الإن�ساني تحت عنوان الاكتفاء الاقت�صادي والاجتماعي )الر�شد والنمو(. بعبارةٍ 

�أخرى، يجب �أن تكون تدابيرنا التربوية في هذه المرحلة متوجهة لتكوين البلوغ 

الفتيان  لعب  عنوان  تحت  الروايات  في  وما جاء  الفتى.  عند  »الأ�شُدّ«  ال�صحيح 

الجانب  الى هذا  ناظرٌ  الثالثة من عمرهم،  ال�سبع  ال�سنوات  في  »الوزارة«  لدور 

هذه  في  الفتى  مع  الوالدين  يتعاطى  ما  وبمقدار  الثانية.  التربوية  المرحلة  من 

المرحلة من عمره ب�صفته »وزيراً« و»م�ست�شاراً«، وينعك�س هذا التعاطي والفهم في 

�سلوكهم معه، تتوفّر الأر�ضية المنا�سبة لح�صول الاكتفاء الاقت�صادي والاجتماعي 

�أو الر�شد لدى الفتى. 

ولطي هذه المرحلة، يجب الا�ستفادة من �أ�صولٍ و �أ�ساليب خا�صة متنا�سبة مع 

المرحلة الحالية. وف�ضلًا عن كافة الأ�صول والأ�ساليب المطروحة في المراحل 

الموارد  بع�ض  الى  بالإ�ضافة  المرحلة،  هذه  في  عليها  المواظبة  يجب  ال�سابقة، 

الجديدة والتي �سن�شير �إليها فيما يلي:

1- �أ�صل تغيير الباطن و �أ�سلوبا »�إعطاء الب�صيرة« و»الدعوة الى الإيمان«: 

بما �أنّ الا�ستعداد والا�ستقلال الفكري والعملي يتكوّنان لدى الفتى في هذه المرحلة، 

	�إنّ ذكر هذه النقطة مفيدٌ، وهو �أنّه يمكن في مرحلة الإ�سلام فر�ض الإ�سلام من دون �إيمان، وذلك  (((

ڳ   ڳ   ڳ   گ   )گ    اعتقاد  دون  ومن  مجبراً  الظاهرية  الآداب  الفرد  يراعي  عندما 

مع  الإ�سلام  مرحلة  تترافق  �أن  يمكن  �سابقاً،  قلنا  كما  ولكن  الحجرات:14.  ڱ(  ڱ   ڳ  
�إيمانٍ يتنا�سب مع مرتبته، وما �أوردناه في ال�سطور �أعلاه ناظرٌ الى هذه المرتبة من الإيمان.

الف�صل الخام�س: مراحل التربية
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من ال�ضروري �أن يتبع �أ�صل تغيير الباطن، �إيجاد تحوّلٍ وتغييرٍ داخليٍّ لديه. وكما 

�أو�ضحنا �سابقاً، يجب �أن يدفع م�ضمون هذا الأ�صل الفرد نحو تغييرٍ داخليّ لأجل 

�إيجاد تغييرٍ في الأعمال وال�سلوك. وت�ستهدف الأ�ساليب التي ت�ساعدنا على خلق 

هذا التغيير »الفكر« )�إعطاء الب�صيرة( و كذلك »العزم« )الدعوة الى الإيمان( 

لدى الفتية. طبعاً �سوف نتجنّب �شرح هذين الأ�سلوبين بالتف�صيل ونكتفي بذكر 

هاتين النقطتين: الأولى، يتمّ تقديم وعر�ض �أنواع الر�ؤى في هذه المرحلة ب�شكلٍ 

محدودٍ )وقد �أو�ضحنا مواردها في الف�صل ال�سابق(، �إذ نوكل تقديمها بالتف�صيل 

الى المرحلة اللاحقة. الثانية، يتلاقى �أ�سلوب �إعطاء الب�صيرة مع �أ�سلوب تعليم 

يتمّ طرح  الأول  الأ�سلوب  في  �أنّه  ذلك  البع�ض،  بع�ضهما  مع  ويتكاملان  الحكمة 

�أنواع الر�ؤى وفي الثانية مراحل عر�ضها.

2- �أ�صل الم�س�ؤولية و �أ�سلوب »الابتلاء«: ذُكر هذا الأ�صل في المرحلة ال�سابقة 

م�ستنداً الى �أ�سلوب »مواجهة عواقب الأعمال«، ولكن موطنه الأ�صلي هو المرحلة 

الحالية، ويجب هنا فر�ض �إلزاماتٍ داخلية و م��سؤوليات على الفرد. وف�ضلًا عن 

الأ�سلوب المذكور، يجب ا�ستخدام �أ�سلوب »الابتلاء« على نطاقٍ وا�سع. وبمقت�ضى 

هذا الأ�سلوب، يجب تعري�ض الفتى لمواقف وموقعياتٍ مختلفة، كدعوته لتجربة 

الظروف الحارة والباردة وتعري�ضه لظروفٍ �سهلة و�شاقة، كلّ ذلك كي ي�ستطيع 

الداخلي  الإلزام  ذاك  هو  وهذا  الظروف،  تقت�ضيه  قد  ما  رغم  بعمله  القيام 

�أنّ  نذكّر  لذا  ال�سابق،  الف�صل  في  الأ�سلوب  هذا  تف�صيل  جاء  وقد  والم��سؤولية. 

طرح مرحلة الوزارة في الروايات مت�ضمنٌ لهذا الابتلاء. 

الأ�صل  لهذا  طبقاً  الحكمة«:  و»تعليم  »التزكية«  �أ�سلوبا  و  التعقّل  �أ�صل   -3

ال�صحيح  التفكير  نحو  يتجه  و�أن  الفكري،  ا�ستقلاله  ينال  �أن  الفتى  على  يجب 

والا�ستراتيجي )التعقّل(. ومن �أ�ساليب هذا الأ�صل، �أن نعلّم الفتى في البدء كيف 
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التجاذبات  على  وال�سيطرة  التحرر  هذا  وحا�صل  �أهوائه.  تجاذبات  من  يخرج 

التعقّل  يتي�سّر  التزكية  من  يح�صل  ما  وبمقدار  وبموازاة  التزكية،  هو  الداخلية 

الأ�سا�سية لهذه  الم�صاديق  ال�سابق لبع�ض  الف�صل  الفرد. وقد تعرّ�ضنا في  لدى 

التجاذبات. 

والأ�سلوب الآخر هو »تعليم الحكمة«، وهو على ال�شكل التالي: 

- �إظهار م�آزق وثغرات الأفكار الموروثة وغير ال�صحيحة، وجعل الفرد يواجه 

هذه الم�آزق والثغرات، والهدف في هذه المرحلة �إيجاد و�إنماء الأ�سئلة في ذهن 

المخاطب ولي�س منعها وح�صدها.

ملاحظة  الى  المخاطب  دعوة  يجب  الفكر،  م�سار  تقدم  مع  بالتزامن   -

المح�سو�سات. 

الق�شرة  وارء  ما  الى  النفوذ  على  قادراً  جعله  يجب  الإ�شارات،  بيان  مع   -

الظاهرية للطبيعة و�أنّ يبحث عمّا لا يُرى ولكنّه يُدرك.

ح المطلوب من خلال ا�ستدلالاتٍ  - �أثناء الم�ضي باتجاه الهدف، يجب �أن يو�ضّ

الفكرية  الأ�س�س  ت�أ�سي�س  في  الطريقة  هذه  ا�ستخدام  ال�ضروري  ومن  محكمة. 

للفتية. 

المرحلة الثالثة: الإيمان

يدخل الإيمان الى القلب في مرتبةٍ من المراتب، ولكنّه يتر�سّخ وي�ضرب جذوره 

في القلب في مرتبةٍ �أخرى. �إذ �أنّ الذهاب في طريقٍ ما يقابله القدرة على الرجوع 

والعودة منه، وهكذا بالن�سبة لبع�ض القلوب التي ت�شكّل محلاًّ لمجيء وذهاب الإيمان 

والكفر ب�شكلٍ متتالٍ، في حين �أنّ الر�سوخ والثبات ذو ذهابٍ دون رجعة عنه. 

الف�صل الخام�س: مراحل التربية
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وقد بينّا في المرحلة ال�سابقة معنى الإيمان والذي هو نف�س ذلك الانطلاق، 

ولكن ما نق�صده في هذه المرحلة هو �ضرب الإيمان جذوره وتر�سيخها في القلب. 

�إنّه رغم عدم  القول  ينبغي  العمرية،  الناحية  المرحلة من  الى هذه  و�إذا نظرنا 

ح�صرنا لهذه المرحلة �ضمن نطاقٍ عمريٍّ محدد، ولكن على الأعم الأغلب موطن 

هذه المرحلة هو العقد الثالث من حياة الإن�سان. فهذا العقد من العمر من جهةٍ 

دُعي بـ »مرحلة الاعتدال« لناحية مراحل تطور الوُ�سع الإن�ساني، ومن جهةٍ �أخرى 

دُعي �أي�ضاً بمرحلة »ثبات ور�سوخ الإيمان« من حيث مراحل التربية، ومن الوا�ضح 

�أنّ هاتين المرحلتين متناظرتين، وانطلاقاً من ح�صول الاعتدال الوجودي ف�إنّ 

ثبات ور�سوخ الإيمان فيه �أي�سر و�أن�سب. 

ومن الخ�صائ�ص التي يمكن ذكرها ب�صفتها م�شخ�صات هذه المرحلة عبارة 

عن: 

ل بالن�سبة للمعارف والحقائق الإلهية.  �أ - تو�سّع ذهن وفكر الفرد ب�شكلٍ مف�صّ

الإطلاع  فقط  المنظور  كان  بدايتها(  في  )خ�صو�صاً  ال�سابقة  المرحلة  ففي 

النبي  ور�سالة  الإلهية  الهداية  و�ضرورة  الله  وتوحيد  الوجود  على  الإجمالي 

الأكرم P )م�ضمون ال�شهادتين(. �أمّا هنا يجب توفير كلّ ما يلزم لبناء ر�ؤية 

كونية كاملة و�شاملة لدى الفرد. 

ب - الاعتقاد والإيمان القلبي التف�صيلي بالتعاليم المذكورة �آنفاً. 

للواجبات  �إتيانه  عن  ف�ضلًا  الفرد،  على  يجب  ال�صالح.  بالعمل  القيام   - ج 

وتركه للمحرمات، القيام بالعمل ال�صالح والتحلّى بخ�صائل خا�صة. على �سبيل 

الم�صاعب  في  والتحمّل  ال�صبر  والعلانية،  ال�سر  في  الإنفاق  الإح�سان،  المثال، 

الإجتماعية  العلاقات  �إطار  في  النا�س  ا�ستقبال  وح�سن  الب�شا�شة  والم�شقّات، 
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)بُ�شرُه في وجهه(، العفو وال�صفح عن الم�سيئين في حقوقه ال�شخ�صية، القناعة، 

المودّة، وعظ الآخرين وتقبّل الوعظ من الآخرين، التوا�ضع، حفظ الأمانة، حُ�سن 

ال�ضيافة، الحياء، ومراعاة الق�سط والعدالة و�أمثال ذلك ... 

عنه  يبدر  ولكنّ  المرحلة،  هذه  الى  الفرد  ي�صل  �أن  يمكن  ذكرناه،  ما  رغم 

�أحياناً بع�ض المخالفات، ولذلك يبادر تلقائياً الى التوبة، ولا يُخرجه هذا الأمر 

من مرحلة ر�سوخ الإيمان. طبعاً، لي�س المق�صود من المخالفات التي ت�صدر عن 

الفرد في هذه المرحلة الموارد ال�شاملة للذنوب الكبيرة. 

�أ�صولٍ  من  التربوية  التدابير  بع�ض  الى  الالتفات  المرحلة  هذه  في  ويجب 

و�أ�ساليب خا�صة. ونعود لنذكّر �أنّ كافة الأ�صول والأ�ساليب المذكورة في المراحل 

ال�سابقة، ت�صدق في هذه المرحلة �أي�ضاً ولا ينبغي �أن ي�ؤدي عدم تكرارها الغفلة 

عنها. و�أمّا ما يمكن الا�ستفادة منه على وجه الخ�صو�ص في هذه المرحلة، �سوف 

ن�شير �إليه فيما يلي: 

في  الأ�صل  هذا  طرح  تمّ  النف�س:  �إكراه  و�أ�سلوب  الظاهر  تغيير  �أ�صل   -1

»�إكراه  �أ�سلوب  المرحلة في  الخا�ص في هذه  ال�سابقة، ولكن م�صداقه  المراحل 

ملفت  م�ستوًى  ح�صول  وتنفيذه  الأ�سلوب  هذا  ا�ستخدام  ي�ستلزم  حيث  النف�س«، 

من كفّ النف�س ومنعها. وي�ستطيع ال�شخ�ص في هذه المرحلة ا�ستخدام الأ�سلوب 

النف�س،  الأعمال على  و�أعماله. وحا�صل فر�ض  تغيير ظاهره  المذكور في �سبيل 

ظهور حالةٍ داخلية كنّا قد �أ�سميناها في هذه المرحلة »تر�سيخ الإيمان«. طبعاً، 

)مثل  الإ�سلام  مرحلة  في  النف�س  �إكراه  لأ�سلوب  �أولية  تجليّاتٍ  م�شاهدة  يمكن 

الحالية،  المرحلة  هو  الأ�سلوب  لهذا  الأ�صلي  والمكان  الموطن  ولكن  ال�صيام(، 

وهذا ما حدا بنا لذكره هنا. 

الف�صل الخام�س: مراحل التربية
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2- �أ�صل تغيير الباطن و�أ�سلوب �إعطاء الب�صيرة: كذلك الأ�سلوب الم�ستخرج 

هذا  من  ا�ستفدنا  الب�صيرة.  �إعطاء  �أ�سلوب  ت�أكيدٍ  مورد  وهو  الأ�صل  هذا  من 

في هذه  الهدف  �أنّ  بما  لكن  الإجمال،  نحو  على  ال�سابقة  المرحلة  في  الأ�سلوب 

لق�ضايا  ينظر  �أن  الى  الفرد  دعوة  يجب  الإيمان،  وتو�سيع  تر�سيخ  هو  المرحلة 

الإن�سان والعالم بنظرةٍ �أو�سع و�أ�شمل. وقد ذكرنا المحاور الأ�سا�سية فيما يخ�ص 

الر�ؤى في الف�صل ال�سابق. ون�ستطيع في هذه المرحلة تطبيق كلّ ر�ؤيةٍ من الر�ؤى 

والب�صائر المذكورة بتفا�صيلها.

3- �أ�صل المثابرة والحفاظ على العمل و�أ�سلوب اجتراح الفري�ضة ومحا�سبة 

�أو�سع.  ب�شكلٍ  العمل  على  والحفاظ  المثابرة  الى  المرحلة  هذه  تحتاج  النف�س: 

انطلاقاً من ذلك، يتجاوز �أ�سلوب اجتراح الفري�ضة حدّ الفرائ�ض الإلهية و يفر�ض 

الفرد على نف�سه من �شدّة مثابرته و حفاظه على العمل، ما لم يجعله الله فري�ضةً 

�إليها الآخرون  عليه. وهكذا يوجب على نف�سه تلك الأعمال والأفعال التي ينظر 

بعين الا�ستحباب ويتعامل معها على �أنّها واجبة، كما �أنّه لو لم ي�ستطع القيام بعملٍ 

في وقته، عوّ�ضه في وقتٍ �آخر. ف�ضلًا عن ذلك، يجب على الفرد في هذه المرحلة 

مراعاة الآداب الباطنية للفرائ�ض - ف�ضلًا عن الآداب الظاهرية-. 

كذلك بالن�سبة لمحا�سبة النف�س، فهي �ضرورية في هذه المرحلة. �إذ ي�ستلزم 

الفردية  الجوانب  في  لوازمه  و  ب�آثاره  والالتزام  النف�س  في  الإيمان  تر�سيخ 

الكمية  الناحية  من  �سواء  الأعمال  بح�ساب  القيام  المختلفة،  والاجتماعية 

وا�ستمراريتها �أو من الناحية الكيفية و�سلامة العمل. 

1- �أ�صل الم�س�ؤولية و�أ�سلوب ا�ستثارة الإيمان: لقد طُرح هذا الأ�صل ب�أ�سلوبيه 

»مواجهة عواقب الأعمال« و »الابتلاء« في المرحلة ال�سابقة وكذلك �سيتمّ الالتفات 

���� ������ �� ������� ���������.indd   294 4/8/15   2:11:06 PM



295

ا�ستخدامه هنا على وجه  الذي يمكن  الأ�سلوب  الحالية. ولكن  المرحلة  �إليه في 

الخ�صو�ص وبناءً لما يقت�ضيه �أ�صل الم��سؤولية، �أ�سلوب »ا�ستثارة الإيمان« وبعبارةٍ 

واجدٌ  المرحلة  هذه  في  فالفرد  الفرد.  عند  بالتكليف  ال�شعور  ا�ستثارة  �أخرى 

م�ستوى  رفع  ي�ستطيع  كي  اهتماماته  مركز  في  �إيمانه  جعل  يمكنه  لذا  للإيمان، 

من  يزيد  وهكذا  بالتكليف.  ال�شعور  يحرّك  و�أن  بالتكاليف  القيام  على  قدرته 

جهوزيته وا�ستعداده للقيام بالعمل ويوفّر �إمكانية ر�سوخ الإيمان فيه. ولقد بحثنا 

�أهمية وقوة هذا الأ�سلوب في الف�صل ال�سابق. 

المرحلة الرابعة: التقوى

ذلك  ثمرة  بمنزلة  وهي  �أخرى  مرحلةٌ  تظهر  الإيمان،  وا�ستقرار  ثبات  بعد 

الإيمان الرا�سخ، وقد �سمّوها بمرحلة »التقوى«. والمراد هنا هو »حق التقوى« التي 

تُعتبر مرتبةً رفيعةً من التقوى. ولا يمكن تحديد نطاقٍ عمريٍّ محدد ب�شكلٍ قاطع 

لهذه المرحلة، ولكن على العموم ف�إنّ العقد الرابع من العمر هو �أكثر المراحل 

المرحلة مع  قارنا هذه  ما  �إذا  �إننا  التقوى، حيث  وتنا�سباً مع  ان�سجاماً  العمرية 

�أ�سميناه  ما  متناظرة مع  �أنّها  نرى  الإن�ساني،  الوُ�سع  تطور  و  تقدّم  باقي مراحل 

الأربعين  �سنّ  بلوغ  قِمة مرحلة الاعتلاء عند  تعيين  تمّ  »مرحلة الاعتلاء«. وكما 

حيث جُعل بموازاة ذلك كمال العقل، كذلك يمكن �أن تبلغ مرحلة التقوى ذروتها 

في �سنّ الأربعين. 

قد جاء في حديثٍ منقولٍ عن الإمام ال�صادق Q يف�سّر فيه حقّ التقوى، 

الخ�صائ�ص البارزة لهذه المرحلة:

وجلّ:  عزّ  الله  قول  عن   Q الله  عبد  �أبا  ��سألت  قال:  ب�صير،  �أبي  عن 

الف�صل الخام�س: مراحل التربية
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؟ قال: »يُطاع فلا يُع�صى، ويُذكر فلا يُن�سى، ويُ�شكر فلا 
)ٹ  ٹ  ٹ  ڤ()))

.
(((

يُكفر«

التغيّر والتحوّل التربوي  �أنّ الفرد في هذا الحدّ من  ويُفهم من هذه الرواية 

يعتبره  طريقٍ  في  وي�ستخدمها  و�أفكاره،  و�أعماله  حالاته  على  بالكامل  ي�سيطر 

�صحيحاً. فال�شخ�ص الذي يخطو في هذه المرحلة ي�ستعمل كلّ ما �أوتي من قدرةٍ 

و�إمكانات في الخير )�شكرٌ بلا كفران(، وفي نف�س الوقت يُظهر الت�سليم لإرادة 

. وتقوم القاعدة كذلك على �أنّه لا يح�صل هكذا ت�سليمٍ ولا ر�ضا 
(((

الله والر�ضا بها

ولا معنى لهما �إن لم يح�صل هذا الجهد والا�ستثمار للقدرة والإمكانات من قِبل 

�إنّ ال�صعود الى قمّة الت�سليم والر�ضا �صعبٌ وطويلٌ، لأنّ ثمنهما  الفرد. وهكذا، 

ا�ستخراج كل القدرات والمخزون الوجودي للنف�س و ... وي�شتمل الوُ�سع الإن�ساني 

الاجتماعية،  العاطفية،  الفكرية،  الج�سمية،  ��شؤونه  من  ��شأنٍ  كلّ  م�ستوى  على 

الأخلاقية والمعنوية، الكثير من القدرات والإمكانات.

قيمةٍ  ذو  مردوده  ف�إنّ  جداً،  غالٍ  الطويل  الطريق  هذا  �سلوك  ثمن  �أنّ  وكما 

عالية �أي�ضاً، وهذا المردود هو ذاك الت�سليم والر�ضا والطم�أنينة التي تملأ تمام 

للكثير من  �إنّ من يخرج من هذه المرحلة، بعد بذله  الإن�ساني.  �صفحة الوجود 

الجهد وال�صبر، لا يتردد �أبداً في �أنّ ما يجري هو ب�إرادة وم�شيئته تعالى، ويتقبّل 

ذلك �سواءً كان هنيئاً ناجعاً �أم وخيماً، وير�ضا به. وتوفّر ظهور هذه الحالة من 

آل عمران: 102. 	(((

معاني الأخبار، �ص240. 	(((

لقد تمّت الإ�شارة في القر�آن الكريم الى هذه النقطة، وهي �أنّه عندما يبلغ الإن�سان �سنّ الأربعين،  	(((

يجد وُ�سعاً يكون ب�سببه طالباً للـ »ر�ضا« و»ال�شكر«: )... ٺ  ٿ   ٿ  ٿ   ٿ   ٹ  ٹ  ٹ  ٹ  

ڤ  ڤ  ڤ  ڤ  ڦ  ڦ   ڦ  ڦ  ڄ  ڄ  ڄ  ڄ ...(. الأحقاف: 15.
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التزلزل  عدم  الر�ضا  حا�صل  لأنّ  للإن�سان،  العميقة  وال�سلامة  ال�سلام  الر�ضا: 

�أمام الحوادث والثبات و�إظهار رباطة الج�أ�ش عند حدوثها، بل ينبغي القول �إنّها 

في  تحقق  قد  وال�صبر  »ال�صبر«  يعادل  ذكرناه  ما  �أنّ  �إذ  �أي�ضاً،  ذلك  من  �أعلى 

ال�صبر  �أنّ  حين  في  وال�سعادة،  ال�سرور  على  ي�شتمل  فالر�ضا  ال�سابقة.  المرحلة 

مجرد التحمّل، والذي ي�صل الى مرحلة الر�ضا لا يتحمّل فح�سب، بل يفرح بما 

جرى عليه �أي�ضاً.

�أن  يجب  ال�سابقة،  المراحل  في  المذكورة  التربوية  والأ�ساليب  الأ�صول  �أمّا 

المرحلة عبارة  بهذه  يخت�ص  ما  ولكن  �أي�ضاً،  المرحلة  تكوين هذه  في  ت�ستخدم 

عن:

�أ�صل ال�سَبق و�أ�سلوب التكليف حتى منتهى الوُ�سع: بعد طي المرحلة ال�سابقة 

الفرد  يفكّر  كي  الوقت  يحين  فيه،  والا�ستقرار  ال�سبيل  على  الثبات  وح�صول 

�أ�صل  يعتبر  عليه،  بناءً  الحالية.  المرحلة  في  قدماه  ي�ضع  و�أن  والعُلى  بالذروة 

ال�سَبق كم�صداق بارز لهذه المرحلة. �سبق الآخرين والتقدّم عليهم، �أ�صلٌ يجب 

�أن يُلقي بظلّه على التدابير التربوية في هذه المرحلة. لذا، يجب تطبيق �أ�سلوب 

ال�صعبة  التكاليف  تُبرز  �إذ  الحا�ضرة.  المرحلة  في  الوُ�سع  منتهى  التكليف حتى 

والمرهقة خ�صائ�ص الإن�سان المميزة الى �ساحة الوجود، تكاليفٌ ربما قد تُلقي 

الخوف في روع الإن�سان للوهلة الأولى. بالطبع يجب القول �إنّ الطاقة التي تُبلى 

في هذا الم�سير، هي الطاقة العادية للفرد، ويخرج من ج�سد هذه الطاقة العادية 

دوماً  ال�سبيل  الإن�سان  ي�سلك  النهاية،  في  و�أف�ضل.  �أعلى  �إن�سانيةٌ  طاقةٌ  البالية، 

�أيّ الطاقة العُليا  بوا�سطة طاقته، ولكن المق�صود هنا الطاقة من النوع الثاني، 

التي ت�شكّل زاد الطريق. 

الف�صل الخام�س: مراحل التربية
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المرحلة الخام�سة: اليقين

بعد مرحلة التقوى، ن�صل �إلى المرحلة النهائية من عملية ربّانية الإن�سان، وهي 

مرحلة اليقين والإيقان، وقد دعى الله تعالى ال�سائرين ال�سالكين بـ«الموقنين«. 

ويمكن التحدث فيما يخ�ص اليقين حول دائرةٍ عمرية معينة، ولكن ب�شكلٍ عام 

العقل،  كمال  مع  ذلك  ويترافق  العمر  من  الأربعين  �سنّ  الإن�سان  يتجاوز  عندما 

يمكنه �أن يرد مجال هذه المرحلة. وفي الواقع، �إنّ ذروة مرحلة اليقين لموهبة، 

بعبارةٍ �أخرى �إذا كانت المراحل ال�سابقة من ناحيةٍ هي موهبةٌ ومن ناحيةٍ �أخرى 

لمن  �إلا  الإلهية  الموهبة  تُعطى  ولا  بالكامل  موهبةٌ  هي  المرحلة  فهذه  مكت�سبة، 

ي�ستحقها. 

واليقين، علمٌ في درجته النهائية، بنحوٍّ لا يدخله �أيّ نوعٍ من ال�شك والترديد. 

�أخرى  بعينٍ  والكائنات  الأ�شياء  وجود  يرى  اليقين  مرتبة  ينال  الذي  فال�شخ�ص 

في  يعي�ش  الواقع  في  ولكنّه  ال�صعيد،  وجه  على  النا�س  كبقية  يخطو  �أنّه  ورغم 

عالمٍ �آخر غير عالم الآخرين. �إذ �أنّ كلّ �شخ�صٍ يرى العالم بطريقةٍ ما، وبناءً 

عليه يعي�ش النا�س في عوالم مختلفة بمقت�ضى ر�ؤيتهم الكونية المتفاوتة. وعالم 

ال�شخ�ص الذي ي�صل �إلى اليقين هو »الملكوت«، والملكوت عبارة عن نف�س وجود 

من  انطلاقاً   .
(((

الوجودية( »كُن«  )كلمة  لله  انت�سابها  حيث  من  ولكن  الأ�شياء، 

ذلك، من وجهة نظر �أ�صحاب اليقين لي�س لأيّ حادثة، �أيّ �شيءٍ و�أيّ فعلٍ، وجوداً 

م�ستقلًا عن الله، و كلّ �شيءٍ غارقٌ في بحر �إذنه تعالى. ولكي ينال النبي �إبراهيم 

عليه ال�سلام اليقين، قام الله �سبحانه بفتح عينيه على الملكوت: 

يراجع: تف�سير الميزان، ج7، �ص171. 	(((
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.
)ٿ  ٿ  ٿ  ٿ  ٹ  ٹ  ٹ  ٹ  ڤ()))

�إنّ للعي�ش في هذه الحياة �آثاراً خا�صة من حيث حالات و�أعمال و�أفعال الإن�سان، 

وين�سجم ويتلازم �أن يكون الإن�سان من �أ�صحاب اليقين مع حالاتٍ و�أعمال معيّنة. 

فحالُ من و�صل �إلى اليقين، في مقام رعاية حدود و�ضوابط الأعمال، حالُ من يرى 

بالمعاينة وما من��شأ اندفاعه �أو هروبه �إلّا �شهوده. ويمكن القول من حيث الحالات، 

�إنّ �أ�صحاب اليقين، وب�سبب نظرتهما الملكوتية، يتمتعون بنوعٍ من »الح�صانة« في 

مقابل النِعم والم�صائب. فما يزلزل ويثير الآخرين )في عالمهم(، لا يهزّ موجةً 

عالمهم.  في  الأمور  لهذه  �أ�سا�ساً  وجود  لا  لأنّه  اليقين،  �أ�صحاب  وجود  بحر  في 

لذا، ت�سيطر وتت�سع الطم�أنينة عند �أ�صحاب اليقين دون �أن يتعلّقوا ب�صخرةٍ من 

»الحزن« �أو »الخوف«: )ٱ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  پ  پ  پ  پ  ڀ   

 .
*  ڀ  ڀ  ٺ  ٺ ()))

ولي�س منظوراً في النظام التربوي الإ�سلامي �أنّه من و�صل �إلى مرتبة اليقين 

حُطّت عنه مراعاة �أيّ �أ�صلٍ و �أ�سلوب – ولو �أنّ البع�ض قد �سلك هذا الطريق-. 

ڌ   ڌ   ڍ   )ڍ   ال�شريفة:  الآية  �إلى  م�ستنداً  يعتقد  البع�ض  �أنّ  �إذ 

�إلى اليقين،  �أنّ الوظائف والتكاليف ملقاةٌ على عاتقه حتى ي�صل   ،
ڎ()))

وبعد ذلك ي�صبح الإتيان بالوظائف والتكاليف لا حكمة فيه. ولكنّ بما �أنّ المُراد 

الموت  من  الحا�صل  فاليقين   ،
(((

»الموت« هو  المذكورة  الآية  في  »اليقين«  من 

فقط هو ما ي�ؤدي �إلى انقطاع العمل، لذا لا يمكن اعتبار ح�صول اليقين النا�شىء 

الأنعام: 75. 	(((

يون�س: 63-62.  	(((

الحجر: 99. 	(((

يراجع: الميزان، ج12، �ص195 وما بعد.  	(((

الف�صل الخام�س: مراحل التربية
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والأ�ساليب  الأ�صول  ومراعاة  بالتكاليف  الإتيان  بمعزلٍ عن  التربوي  التحوّل  عن 

ذات ال�صلة بها. ويجب القول بالأ�سا�س �إنّ هذا الف�صل ممتنعٌ، لأنّه كيف يمكن 

ل�شخ�صٍ �أوجد �شاكلته وملكته، ومن ثم لا يقوم بالأعمال المرتبطة بها، ك�أننا نقول 

�إنّ �أحدهم لديه ملكة ال�سخاء ولكنه يمتنع عن عطاء الآخرين ولا يجود عليهم. 

فمن و�صل �إلى مرحلة اليقين نتيجة للم�سير التربوي وعملية ربّانية الإن�سان، وقد 

بهذه  المرتبطة  الأعمال  تنفيذ  يجتنب  �أن  يمكن  كيف  وملكاته،  �شاكلته  ت�شكّلت 

ال�شاكلة والملكات؟ لذا، في هذه المرحلة، يجب �أن ي�ستمر الإن�سان في مراعاة 

كافة الأ�صول والأ�ساليب ال�سابقة الذكر.

مراحل التربيةالنطاق العمري التقريبيمراحل تقدّم الوِ�سع الإن�ساني

ال�سنوات ال�سبع الأولى1-  مرحلة الن�شاط

1- مرحلة التمهيد:

�أ - المرحلة الفرعية الأولى: اللعب

2- مرحلة ح�صول قابلية 

التربية والتعليم

ب- المرحلة الفرعية الثانية: الت�أديبمن �سن ال�سابعة ولغاية البلوغ ال�شرعي

2- مرحلة الإ�سلامالعقد الثاني3- مرحلة البلوغ وذروة البلوغ

3- مرحلة الإيمانالعقد الثالث4- مرحلة الاعتدال

4- مرحلة التقوىالعقد الرابع5- مرحلة الاعتلاء

العقد الخام�س وال�ساد�س وال�سابع6- مرحلة الكهولة

5- مرحلة اليقين

العقد الثامن وما بعد7- مرحلة ال�شيخوخة
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 32- The Power of play, Frank and Theresa Caplan, Anchor

Books, Garden City, New York, 1973.
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